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प्रस्तुत निवन्ध सूल तो जमन विद्वान प्रो० लोयमानका लिख' 
हुआ है | इतिहापज्ञ शिरोमणि, गुजरात पुरातत्व मन्दिरके आचा- 
ये पूज्य वन्धु श्रीयुत जिनविजयजी महाराजने लगभग दशवर्प पेस्तर 
इसे एक जमन भापाके ज्ञाता विद्वानसे गुरजरगिरामे अनुवादित 
कराकर प्रकाशित किया था। वह अनुवाद जितना सरल और 
सुन्दर होना चाहिये चैसा था या नहीं इस विपयमें में कुछ नहीं 
कह सकता परन्तु तदगत भावसे प्रेरित हो हिन्दी भाषी विद्वानों 
के लाभाथ मैंने इसे हिन्दीमे लिख दिया है। इससे विचारक ' 
चिद्वानों की बुद्धिको खुराक अवश्य मिलेगी, क्योंकि यह एक 
निष्पक्ष जेनेतर गवेपक एवं विचारककी प्रोढ लेखिनीसे लिखा 
हुआ ऐतिहासिक निवन्ध है। 


इसमें बुद्धवेव ओर भगवान्‌ महावीरकी जीवन चर्या ओर 
उनके सिद्धान्तों पर तुलनात्मक इण्टिसे प्रकाश डाला है तथा कुछ 
समानताये भी दिखलाई हैं 

अन्त में कलकत्ता निवासी श्रीयुत बाबू भेरूँदानजी कोठारी 
तथा भद्रास निवासी श्रीयुत बाबू लालचन्दजी ढढ़्ढा इसके 
सहायकोंको धन्यवाद देता हूँ। 


तिलक विजय देहली 
फाल्गुन पूर्णिमा 


भारतका प्राचीन काल 


प्रथम हम बुद्ध धर्मकी स्थापना तकके प्राचीन भार- 
तीय धर्म विकास पर इष्टिपात करते हैं । इस विकासको 
लगभग ई० स० पू० १२०० स्ने ईं० स० पू० ४०० 
जितनी शताब्दियाँ लगी थीं। यह युग आयीाके विज्यय 
और विस्तारके था। हमारी इंडोजमेन प्रजा पश्चिमसे 
निकलकर सिंधु नदीके किनारे पर आये वाद धीरे धीरे 
गंगानदीकी समतल भूमिपर आई । वहाँसे दक्षिण एवं) 
उत्तरमें हिमालयक्री ऊंची खीखणोंमें विस्तृत हुई ।इस 
प्रकार इन शताब्दियोंमें धीरे धीरे इस महाद्वीप कल्पका 
अधिक +ीभाग इंडोजमन सांस्थानिकोंसे मर गया । वहाँ 
पर बसते हुए आदि वासियोंके ये आये स्वामी वन बेठे । 
इसमें शक नहीं कि स्वामी वननेकी इनमें योग्यशक्ति थी, 
क्योंकि ये अपने साथही संस्कृति-उत्कप ले कर आये 
थे। इसके वाद सबसे पहिले संस्थान स्थापनकी महत्‌ 
फ्रिया शुरू हुई | इंडोजमेन प्रजाके प्रमाणमें अनेक टोले 
असंझ्य आदिवासियोंमें संभिलित होने लगे । गौरवरण अजा 
श्यामवर्ण प्रजामें संमिश्रित हुई और इससे बड़े बड़े राज्यों 


द्ध और महावीर ( २ ) 
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की स्थापना हुईं । श्यामवर्ण श्रजाके जो लोग वहाँसे 
इधर उधर न खिसके थे उन सबको गौरव प्रजाका दास 
त्व स्वीकारना पड़ा | इस विजयका और संस्थान स्था- 
पनाका प्राचीन कार्य इसके पश्चात्‌ के नवीन थुग्में 
धुनः नवीन रूपमें प्रारम्भ हुआ | पूव कालकी इंडोजमेन 
अजा धीरे धीरे पूषेकालीन आदिवासियोंमें मिल जानेपर 
कुछ शक्तिसंपन्न प्रजा वनी थी | इसके बाद दूसरी दफा 
इन्डोजमंन ग्रजाके एक अंशने फिरसे मारतपर अपना 
अधिकार जमाया। जिस प्रकार आधुनिर्क राज्यकर्ता 
भारतवापियोंसे मिन्नही रहते हैं इसी प्रकार इस दूसरी 
दफाकी संस्थान स्थापनामें भी बना | गौखण प्रजाको 
श्यामवर्ण प्रजासे दूर रहनेकी आवश्यकता जान पड़ी। 
क्‍योंकि मिश्रण होनेसे उन्हें अवनतिका अनुभव हुआ था, 
तथापि यह अयनति तीन शताब्दियोंके अन्तमें स्वरभाविक 
ही होगई थी। आरस्भमें तो गौरव प्रजाने इससे बचने 
का प्रयत्न किया था, परन्तु इस वणशंकरता और अंब- 
नतिके सामने उपस्थित किये विग्रहके रक्तण स्परूपमें जाति 
मेदकी स्थापना हुई । यद्यपि इस तरह भारतीय जातीय॑ 
भेद प्राचीन भारतके संस्कृति विकासका आवश्यकीय 
अ'ग॒ था, परन्तु इस जातिभेदने उस परिणामर्मे इनके धर्म 
घिद्धान्तका रूप धारण कर लिया वेदमेंसे पीछेके युगोंमें 


( ३ ) भारत का श्राचीन काल 


कक्करत कथातजत जरकाआा ०-०५ 3०ल०ट आम का ओके के मे के कम 


पविकासको प्राप्त हुये इनके धमंस्वरूपका एक मेरु बन 
गया और उसी धमसवरूपकी आज हम ब्राह्मणधर्मके नाम 
से पहचानते हैं। 

नवेद्य-समपंण-बलिदान यह इस धर्मका दूसरा मेरु 
चना । यह नेवेद्य कम यद्यपि अप्ुक स्वरूपमें स्वोमाविक 
तया पूथरकालमें भी था, परन्तु वेदके पिछले युगमें इसमें 
स्पष्ट और संपूर्ण रूपधारण किया । आयेके प्रवास काल 
में ऊँचे चढ़ी हुई काव्यध्यनि धीरे धीरे छुप्त होती 
गई और कुछ गृह कल्पनायें एवं कुछ व्यवस्थित निणे 
यथ घमंपर अपना प्रभाव डालते गये त्योत्योंही यह समपंख 
चलिदान पुरोहित संग्रदायके बल्से घर क्रियामें धान 
उक्रेयाका स्थान प्राप्त करता गया | 

प्राचीन वेदिक धर्ममें जो काव्यध्वनि मुख्य थी वह 
अपना स्थान कायम न रख सकी | ऐसा क्‍यों हुआ ९ 
ग्कृतिका स्पष्ट और ध्वनित भय तथा पूजा म्रिटठकर 
इस प्रकार गूंगी प्रकृति भावना किससे प्रगठ हुई ! अनेके 
श्वर बादमें एकेश्वर बादका जन्म किसलिये हुआ १ 

इस विकासमें जिस प्रकार यह आगेकी दिशाका 
पदचिन्ह था उसी प्रकार पीछेकी दिशाक्रा पदचिन्द 
ओऔी इसमें समाया था | विश्वसमस्तकी-विश्वेक्यकी भाव- 
ना प्रमटी इसीलिए यह आगेकी दिशाका पदचिन्द्र था 





बलआ> न न्‍नन 





बुद्ध और महावीर ( ४ ) 
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और प्राचीन देव स्वरूपकी भावना छुप्त होकर उसपर 
की आस्था नष्ट हो गई इतने अंशमें यह पीछेकी दिशा 
का पदचिन्दह्र था। विश्वसमस्तकी भावनाने जन्म 
धारण किया । आधार भूत नीवके स्वरूपमें आत्मर्‌ और 
अहाव के विकासकी रचना हुईं और वह पूज्य भावना 
से नीचवमें चिनी गईं। अब प्राचीन कालका भव्य देव 
स्वरूप मात्र अर्धदेव स्वरूप-अपार्थिव व्यक्ति स्वरूपको 
आप्त हुआ और व्यवहार ग्रदेशोंमें से निकलकर उसने 
कल्पना ग्रदेशोंमें अ्रवेश किया | 

इससे मानव स्वभावको नवीन खाद्य देनेवाली कुछ चस्तु 
के लिये धर्मके नये स्वरूपकी भूमिका केसी रची गई यह 
बात भली प्रकार समझी गई होगी । इसी प्रकार रोमनमें 
भी प्राचीन युगमें परिवतन हुआ था, क्योंकि वहॉपर 
समय व्यतीत होनेपर प्राचीन मान्यतावाली देव भावना 
बन्द होगई थी और वहाँ के दशोन शास्त्रोंने विश्व सम- 
स्तमें एवं इसके सब प्रकारके स्वरूपमें आत्माका आरो. 
परण किया था। समुद्रों और पवतों के ढारा बाकीके देशों 
से जुदे पड़े हुये प्राचीन भारत वासियोंकी अपेक्षा विचित्र 
ही ग्रकारसे पीछेके पांच सौ वर्षोमें भूमध्य समुद्रके चारों. 
ओरकी प्रजाओंके सम्बन्धमें आनेसे वहॉपर विकाश 
हुआ | जुदे पड़े हुए उष्ण अदेशकी अपेच्ा तीसरे खएड: 





( ४ ) भारतका प्राचीन काल 
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के समशीतोप्ण प्रदेशों मानव स्वभावका नवीन फल 
अमाणमें विलम्बसे ओर विचित्र प्रकारसे लगा । इस वात 
भें तो कुछ शंका ही नहीं कि यह बिलम्बसे लगा हुआ 
फल स्वादिष्ट ओर स्वास्थ्य वर्धक निकला । प्राचीन 
'कालमें जदी पड़ी हुई संस्कृतिसे भिन्न ही अ्कारसे नया 
स्वरूप विस्तारको प्राप्त होता हुआ आज भी अपना काये 
किये जा रहा है । 

अब हमें च्णभर ठहरकर यह जान लेना चाहिये कि 
इण्डोजमेन जातिका अमुक भाग प्राचीन कालमें समशी 
तोप्ण अदेशोमेंसे रास्ता करता हुआ उप्ण अदेशमें आया 
और उसमें भी श्याम प्रजाके बीचमें आ बसा | उस समय 
वहॉपर इसकी धर्म भावताका विकास किस ग्रकार हुआ १ 
चुद और महावीरके नूतन धमस्वरूप इसी प्रकारके मानव 
'स्वभावक्रा फल हैं | ऐसा मालूम होता है कि इस विशि 
प्ट वस्तु स्थितिम हमारे फलके अन्दर अप्लुक विशिष्ट प्रकार 
केस्वाद, अमुक परदेशी भूमिके स्वादने प्रवेश किया। 
यह स्वाद अमक विशिष्ट अकारका अद्शुत मत हे | यह 
अत कमसे कम बोद्ध धमंसे हजारों वर्ष पहिले भारतमें 
अचलित था और बुद्धफे समयम इसने लोक प्रचलित 
अर्ममें प्रवेश किया था | यह मत पुनजेन्मका मत है । 
हम लोग तो पश्चिमकी संस्कृतिके विकासमें जन्मे हैं। 


बुद्ध ओर माहाबीर ( ६ ) 
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इसलिये हमें यह मत बिलकुल अलौकिक मालूम दे इसमें 
कुछ आश्चय नहीं, परन्तु बुद्ध और उनके समयके लोगों 
को यह केवल स्वाभाविक मालूम हुआ था, एवं आज 
कल्के हिन्दुओंको भी वह स्वाभाविक ही मालूम देता 
है | इस मतकी जड़ खोजनेके लिये हमे भारतके उन 
आदि वासिन्दोंके दरवाजे पर पहुँचना चाहिये जिन्हें 
इण्डोजमन प्रवासियोंने जीत लिया था और अपने धर्मे 
में मिला लिया था । प्राचीन वेदकालमें तो हमारी इण्डो 
जमन प्रजामें पुनजजेन्मके मतका कोई नामोनिशान तक 
भी न था, तथापि प्राचीन ग्रीक मनन्‍्यु बादके जीवनको 
और इसी तरहकी पारलौकिक बातोंको मानते थे । वेद 
कालके बाद कितनेएक वर्ष ब्यतीत होने पर तो यह मत 
भारतमें सर्वत्र पसर गया । इस प्रकार यह आदि वासि 
योंका मत था, वहाँकी भूमिका आस्वाद इस फलमें, 
अवतीण हुआ था । 

अब यह देखना चाहिये कि पुनजन्म के मत में 
क्या भाव रहा हुआ हैं * बहुत से विचारक घिेद्वान्‌ 
कहते हैं कि इस प्रकार सिद्ध हुए धमं के स्वरूपमें 
उसके दो भाव हैं। एक तो यह कि मृत्युकेबाद 
सही जीवन कायम नहीं रहता, परन्तु किसी दूसरे 
स्वरूपमें रहता हे और मरनेवाले की आत्मा किसी अन्य 


( ७ ) भारतका प्राचीन काश 
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योनिम मनुप्य या किसी इतर प्राणीकी योनिमें अवत 
रती है । इस मतका दूसरा भाव ऐसा ह और वह विशेष 
महत्वका भी हैं, धार्मिक विचारक इसे अधिक महत्व 
देते हें | पुन्जेन्म के मतानुसार आजका जीवन पुएय 
फत्न या पाप फल पायगा, अथात्‌ पुण्य जीव सृत्युके 
वाद अच्छी गति श्र प्ठ जन्म पायेंगे और पापी जीव किसी 
खराब जन्मको प्राप्त करेंगे। इस प्रकार पुनजन्मके 
आधार पर विश्व व्यवस्थाकी नेतिक योजना रची जाती 
है । प्िद्धान्त इस तरहका है कि पुण्य जीवों एवं पापी 
जीवोंको उनके कर्मका फल इस जन्ममें पूर्ण रीतिसे मिल 
नहीं सकता, इससे ऐसा ही अनुमान करना पडता है कि 
आज तकके जीवनका अनुसंधान करनेवाला दूसरा नवीन 
जीवन होना चाहिये। इस समस्त मतके परिणाममें 
जीवनकी वर्तमान स्थितिका कारण भी स्पष्ट हो जाता 
हैं । जीवने गत अबतारमें जो पुर्य कर्म किय्रे हों उनपर 
ही उसके इस जन्मके श्र प्ठ फलों का आधार है और उसी 
प्रकार इस जन्मके खराब फल उसके गत जन्मके पाप 
कमके लिये हैं | इस मतके अनुसार अनेक जन्म होते हैं । 
और इसके परिणाममें बतेमान जन्मका कारण केसा 
कल्पित किया जाता है, इसका हास्य जनक एक उदाहरण 
देता हूँ । जब कोई अंध्र ज अपने कुत्त को गाड़ीमें बेठाता 


चुद्धू ओर नहाबीर॒ ( ८ ) 
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है तब एक चतुर हिन्दू आश्रय पाता है और कहता है 
कि इस कुत्तेने इसके पूर्ष जन्ममें पुण्य कर्म किया हुआ 
होना चाहिये! जिसके परिणशाममें यह इस जन्ममें गाड़ीमे 
बठने का सुख पाता है। तथा पूव॑जन्मकोी अनुसरने 
याला स्मरण भी होता है| जिसे पूथ जन्मके मतमें संपूरा 
श्रद्धा है उसमें दिव्य शक्ति प्रगट होती है, उसकी कल्पना 
और वस्तु स्थितिके बीचक्की सीमा मिट जाती है एवं 
इससे उसे पूर्य जन्मके स्मरणकी स्फुरना हो आती है। इस 
अकारक दिव्य स्मरण द्वारा अपनी बरतेमान स्थितिको 
चहुत अच्छी तरह समक सकता हे और ऐसी समक होने 
से वर्तमान स्थितिमें संतोष मानता है। बुद्ध और महा 
वीरके समय यदि कोई अपने एक या अनेक पूर्व जन्मोंका 
स्मरण कर सकता तो वह धन्य ग्रिना जाता था । 
इस अकार पुनजेन्मका मत परलोकके साथ सम्बन्ध 
रखनेवाला नेतिक धार्मिक मत है। प्रथम तो यह 
आत्माकी अमरताका प्रतिपादन करता है क्‍यों, मृत्यु 
से कोई जीवनका अन्त नहीं होता। इससे अतिरिक्त 
जगतकी नेतिक व्यवस्थाका भी ग्रतिपादन करता है, 
क्योंकि जीवका प्रारब्ध उसके किये हुवे कम पर आधार 
रखता है, ऐसा जानने परभी सचमुच ही यह मत हमे 
अद्भुत और विचित्र लगता है | इस मतके अनुसार लाख 


( ६ ) भारतका प्राचीन काल 


न कु 3. अ>+क ० ०७७>+->-3. 


चौरासी में फिरते हुए मनुप्यकी पशुमें भी जन्म लेना 
पड़े । परन्तु हमारी भोतिक विधाके मतानुसार तो 
पृथ्वी परका ग्राणीजगत सबसे नीचेसे शुरू हुआ था 
और पशु एवं मनुष्यके बीच कुछ भी तात्विक भेद नहीं। 
हम इस दूरके एवं अन्तिम आधार रूप परलोकको नहीं 
मान सकते, ओर इसीसे हमने इस लोकको महत्व दिया 
| तथा उच्च एवं स्वतन्त्र भावनाकों वस्तु स्थितिके 
संकुचित फोनेमें दवादी हैं। हमे यह सुन्दर और भव्य 
लगता होगा परन्तु यह मात्र पोल और संकुचित 
चष्टि है । 
बुड्धके पूर्वकालीन भारतके धार्मिक इतिहासकी 

खोज करने हुवे हम उस समयके विशिष्ट अकारके धर्म 
मतके-पूर्व जन्म मतके ढार पर आ पहुँचे हैं। वहाँ पर 
नई जीवन चर्याके विशिष्ट आश्रमकी पहचान होती हैं । 
इसका विधि ऐेसा है कि उत्तर अवस्थामें मनुप्यको संसा 
रसे अपना जीवन ममेट कर चनमें वास करना चाहिए । 
तथा इस प्रकारका विधि भी है कि बद्धावस्थामें उसे घर 
व्यवहार अपने पृत्रोंकी सोंप देना चाहिये ओर उसे स्वयं 
जंगलोंम चले जाना चाहिये, गृहस्थ जीवनकी उत्तरावस्थाका 
जो आश्रम हैं उसका नाम वानग्रस्थ (बनमें जा रहना ) 
है | इस आश्रममें रह कर मनुष्य जिस आध्यात्मिक साहि 
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बुद्ध और महाबीर॒ ( १० ) 
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त्यका अभ्यास करता है उसे आरण्यक बनग्रन्थ कहते 
हैँ | उस समय सुव्यवस्थित रीतिसे स्थापन किये मरमें 
था बिहारमें रहकर भी जिज्ञासु अभ्यांस करते थे।' 
भारतीय साधु संघमेंं बिकास होने पर इन मठ और बिहा- 
रोंकी स्थापना हुई थी और यह स्थापना बुद्धके थोड़ेही 
समय पहिलेसे शुरू होने लगी थी। बनमें जाकर एका- 
न्‍्तमें रहनेके बदले वयोदडद्ध पुरुष किसी प्रसिद्ध मठमें जा 
रहते और फिर वे धीरे धीरे उस मठके गुरु एवं अधि- 
प्ठाता बनजाते थे। इस प्रकारका उल्लेख है कि बुद्ध जिस 
बक्त उपदेश करनेके | लिये बिचरे उस समय अनेक मठा- 
भिष्ठाता अपने शिष्य समुदाय सहित बुड्धकी शरणमें 
गये और उन्हें अपने साधुर्संघकी रचना करनेमें सहा- 
यक बने । अब यह तो भली प्रकार मालूम होगया कि 
भारतमें प्राचीन मठोंमें से विकासको प्राप्त हो कर साधु- 
संघधकी रचना किस ग्रकार हुई। परन्तु इन मठोंका भी 
विशिष्ठ इतिहास मौजूद है | पाठक महाशयको मालूम 
ही होगा कि दोईचलान्तके ( जिसे इग्लिश में जमनि 
कहते हैं ) अनेक प्रान्तोंमें इस प्रकारकी प्रणाली है | गृह- 
पति जब उत्तरावस्थाको प्राप्त होता हे तब्र वह अपना 
घर बार पृत्रको सॉपकर संसोरसे किनारा कर जाता है $ 
भारत वासी जिसे वानग्रस्थ-बनमें जा रहना कहते हें सो 





( ११ ) भारत का प्राचीन काल 
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यह अवस्था कही जा सकती है | हमारे यहाँ तो यह 
मात्र सांसारिक रूढी खिजकी प्रथा है । परन्तु भाग्तमें 
सब वस्तुओंपर धार्मिक रंग चढता है, इसलिये उस 
रुद्ीने धर्म प्रदेशमें प्रवेश किया है | इसे धार्मिक विधि 
ढिया गया और व्यव्रस्थाके ढारा पूर्ण विकास देनेका 
अयत्न किया गया है। इस तरह जो रूढी प्राचीन इन्डो. 
जमन प्रजामें थी वह भारतमें जाकर धार्मिक विकासको 
ग्राप्त हुईं। उसमेंसे वानप्रस्थ आश्रम पिकस्वर हुआ 
और उसीमेंसे मठ नियत हुये । 

सांसारिक धार्मिकताके साथ ही साथ जो ग्राचीन 
विकास हुआ उसके परिणामसे भारतमें पूर्वोक्त प्रकार 
से साथु जीवनकी योजना हुई और उसे अत्यन्त महत्व 
दिया गया | इस विकाससे बुद्ध और महाबीरके धर्मके 
साथ खिस्ती धर्मकी भावनामें महत्वका विरोधभाव 
विकसित हुआ । पू्वका भारतीय धर्म संसारमेंसे पलायन 
कर जाने! वृद्धावस्था, त्याग, संक्षेपमें संन्यस्त सम्बन्धी 
है, और पश्चिमका धर्म संसारकार्य युवावस्था, पुरुषा्थँ 
आशा तथा संचिप्तमें मन्दिर सम्बन्धी है | बुद्ध और 
महावीरके धर्ममें मठ अथवा हमारे मठसे मिलता हुवा 
कुछ मध्यविन्दु है। खिस्ती धर्मके मध्यब्िन्दु्े मन्दिर है। 

अभी तककी चचासे हम थोड़ा बहुत यह 


०० रजनी करीपिकीजनन्‍न्‍री ना. 





बुद्ध ओर महावीर ( १२ ) 
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जान सकते हैं कि महांबीर और चबुद्धका धर्म 
कौनसी भूमिकामें से स्फुरित हुआ था। इनके पिछले 
अन्तर पटमें आकृतिक शक्तियों की इन्डोजर्मन 
वेंदिक भावनाकी पूजा है । अर्थात्‌ काव्यमय अनेकेथर 
चाद है। इसमेंसे भीतरी ओर एकता साधन करनेके 
उपाय किये जाते हैं। और अद्व त बादकी दिशाओंकी 
खोज की जाती है | बाहरकी तरफ इससे विपरीत बलि 
पूजञाका जोर बढ़ता है और साथही समाजमें बर्णविभाग 
की योजना भी की जाती है। धीरे धीरे विकास होते 
हुये पुनजेन्मका मत प्रगट होता है और प्राचीन अभ्यास 
के बलसे आश्रम, संस्थायें' तथा साधु जीवन विकास 
प्राप्त करते हैं । इसके साथही समस्त देशोंमें चंचलता 
अवेश करती है | नये आदशों की कल्पना की जाती है | 
सब दिशाओंमें दृष्टि पड़ती है और परिणाममें नये आद 
जा की योजना की जाती हे । 

क्राइस्टके पूर्व छठे सेकेमें नये नये मतोंक्रा जन्म 
होता है। प्रोहित संस्थासे और उसके चलिधमसे 
उक्ताये हुये अनेक विचारक मनुष्य उनके सामने विरोधी 
पुकार करते हैं और इस प्रकारका धर्म सिखानेका अयत्न 
ऋरते हैं कि जिससे एक दूसरेके विरुद्ध चलते हुए अनेक 
मतोंका एक संग्रदायमें समावेश किया जाय, तथा जिस 


( १३ ) भारत का प्राचीन काल 
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से धार्मिक क्रियाओंकोी किसी जुदीही नयी भूमिकापर 
स्थापन किया जा सके | इस प्रकारके अनेक विचारकों 
के ( महाबीरका जमाई जमाली, गोशालक, तिस्सगुप्त, 
कालाभ, उद्रक आदि-अनुवादक ) नाम हम जानतेही 
हैं। परन्तु इनमेंसे दो ही व्यक्तियोंका नाम प्राचीन 
कालके इस अन्धकारमें पूर्ण रीतिसे प्रकाशित होता 
है। मात्र ये दो व्यक्तियां ही इस प्रकारके धर्म 
संघकी स्थापना कर सकी कि जो आज पयेन्त अरखण्ड 
प्रयाईसे चला आता है । जिसमें इनके विचार और 
आचार अवल रुपसे काय कर रहे हैं और जिसमें कई 
शताब्दियोंके व्यतीत हांते हुये भी गद्य एवं पद्म रुपमें 
हजारों साहित्य ग्रथोंकी रचना होती रही है | ये दो पुरुष 
अपने स्थापन किये ओर आज तक जीवित रहे हुये संघ 
से और संघके द्वारा निर्माण हुये साहित्यसे हम पर 
स्पष्ट रूपसे अकाश डाल रहे हैं, और दूर द्रके अन्धकार 
में सयके समान प्रकाश कर रहे हैं। इन्हींके समय 
धामिक आन्दोलन करनेवाले दूसरे बिचारकोंको आज 
हम परोक्ष रूपमें ही जानते हैं । अर्थात्‌ वे मात्र ग्रह रूप 
से ही प्रकाश करते हैं , 
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नास निर्देश 


ये दो मुख्य आत्मायें कौन थीं ! ये दो धर्म संस्था- 
पक कौन थे ? ये दोनों पूज्य नामोंसे पहचाने जाते हैं । 
पहले महापुरुषका जन्म ई० स० पू० ४७० के अस्से में 
हुआ था और ये महाबीर याने बड़े विजेताके नामसे 
पहचाने जाते हैं | दूसरे महान्‌ पुरुषका जन्म ई० स० 
पू० ५४०के अरसेमें हुआ था। और ये बुद्ध-ज्ञानीके 
नामसे पहचाने जाते हैं | इसी प्रकारके इनके दूसरे नाम 
भी हैं । इन दोनोंको अन्त (पूज्य भगवन्त ( प्रभु) अथवा 
जिन (जीतने वाले ) भी कहते हैं । इसके सिवो महा- 
चीरकी वोथइर और बुद्धकी तथागत संज्ञा भी बहुतही 
खोक प्रिय और प्रचलित है । तीर्थ रका शब्दा्थ तार 
'नहार- तारनेवाला, अर्थात्‌ मुक्तिमागंपर चढ़ाने 
चाला होता है। और भावाथे मार्ग दर्शक होता है तथा 
'गतका शब्दाथे ऐसे गया याने सच मार्गपरचढा ऐसा होता 
है और इससे इसका भावाथ आदर्श रूप अथवा आदशश- 
भूत होता है । इन सब नामोंको विशेषतः इन दोनों महान्‌ 
पुरुषोंके पूजड और शिष्य हमेशा उपयोगमें लेते हैं । 


( १५ ) भारत का आचीन काल 
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जिस जातिमें इनका जन्म हुआ था किसी समय ये उस 
जातिके नामसे भी पहचाने जाते हैं और उन नामोंमें 
इनके उत्तम कुलमें जन्म पानेकी भावना भरी है। महा 
चीर ज्ञात कुलमें ओर बुद्ध शाक्य कुलमें जन्मे थे, इस 
कारण महात्रीरक्ो ज्लातपुत्र और बुद्धफो शाक्य पुत्र भी 
कहते हैं | इसके बाद इस दूसरी संज्ञा शाक्य पुत्रपरसे 
चुडको शाक्य मुनि (शाक्य विचारक ) अर्थात्‌ शाक्यकुल 
में जन्म पानेवाला ज्ञानी पुरुष ऐसाभी कहते हैं। बुद्ध 
संज्ञाके उपरान्त यह संज्ञा बहुत प्रचलित हो गई है और 
हमार धर्म संस्थापकोंमें यह व्यक्ति इस नामसे विशेष 
प्रख्यात है | इन व्यक्तियोंको इनके घरमें इनके माता 
पिता, बहन, भाई, सगे सम्बन्धी मित्रजन किस नामसे 
चुलाते थे यह जानना भी आवश्यक है। महाबीरका 
नाम वधमान (बढ़ता हुआ) था और बुद्धका नाम सिद्धाथे 
(भाग्यद्ाली ) था | जब हम संज्ञाओंके विपयमें विचार 
करने बठे हैं तो फिर हमे यहभी निश्चित करना चाहिये 
कि महावीर और चुद्धके अनुयाई किस नामसे पहचाने 
जाते 4 और पहचाने जाते हैं | ल्ाटिन खिस्तुत ऊपरसे 
खतिसद याबुत फ्रेच्न (०४०००) और जमन खिस्त 
तथा “'्व्वद परसे जिस प्रकार यूरोपमें हमने मोहम्मद 
नर 75 कायम किये हैं उसी प्रकार बुद्धपरसे उनके 


नाम निर्देश ( १६ ) 
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अजुयापियोंके लिये बुद्धिस्ट शब्दकी योजना की गई है। 
खुद हिन्दुस्तान में ब्राह्मण धम बुद्धफे अनुयायियों को पोड- 
कहता है और महाबीरके अ्रनुयायरियोंके उपनाम जिन 
ऊपरसे जेन कहते हैं, जिन्हं हम जिनिस्ट कह सकते हैं। 
महावीरके अज्ुयायीके लिये हिन्दुस्थानमें उपयुक्त 
किया जाता जन एवं यूरोपमें बने हुये बुद्धिस्ट शब्दके 
अनुसार जिनिस्ठ इन दोनों पारिसाषिक शब्दोंको हम 
वर्तेमानकाल में उपयुक्त करते हैं। और इसी प्रकार 
महावीरके धर्म सम्बन्धमें जब बोलते हैं तब भी हम 
जैनघर्म एवं (जम न) जिनिस्ठुस इन दो पोरिभाषिक शब्दों 
का प्रयोग करते हैं । 

मैंने जो यहॉपर इतने सारे नाम गिनाये हैं इन्हें 
पढ़कर पाठक महाशय कहेंगे कि नाम तो राख और पूम्र 
हैं । परन्तु इस बांतकी परीक्षा करनेसे स्पष्ट मालूम देगा 
कि अम्म॒क प्रकारके नामोंमें कुछ न कुछ महत्व अवश्य 
होता है । पूज्य और मार्गदशक जेसे उपनामोंमें भी: 
भाव तो है ही, परन्तु यदि यथाथ रीतिसे समझा जाय तो 
बुद्ध और महावीर इन दा मुख्य नामोंमें इनसे भी अधिक 
भाव समाया हुआ है । 

बुद्ध अर्थात्‌ जिसने ज्ञान प्राप्त किया है उसे हम 
ज्ञानी कहते हैं । महावीर अर्थात्‌ सबसे बड़ा विजेता, यह 


नाम निर्देश ( १७ ) 


ब> हम स्डीनन जा» 


नाम हमें एक दूसरीही दिशाक्ी ओर खींचता है। 
साधुओंमें तो बीर वही हे कि जो सबसे अधिक कह 
सहन कर सके, जो तपश्चर्यामें बहुत आगे बढ़ सके । 
इसलिये महाबीरका अथ लगभग महान्‌ तपस्त्री भी हो 
सकता है । प्राचीन भारतमें तपसके सम्बन्धमें विचार 
करते समय वीरस्थान के सम्बन्धमेंमी अवश्य विचार 
किया जाता था, और इसका अथे तपश्चर्या होता था | 
अर्थात्‌ दनमें निश्चल बेठना और अपने आप वीररूपमें 
पिद्ध हाना तथा हवा पानीके एवं अन्य कष्टोंकी कुछ 
भी परवाह न करना । स्वाभाविक रीत्या ही इसका हेतु 
यह न था कि अपना वीरत्व जग जाहिर करना, परन्तु 
कष्टसे अपने शरीरको दमन करना था । इसी फ्रारण 
चुद्ध ये शानी और महावीर ये मदातपत्वी थे और इससे 
इन दोनों महापुरुषोंके लक्षणमें साधारणतः सचमुच 
ही बडा भारी अन्तर कलक आता है | महाचीर अन्त 
तक सच्चा तपस्वी है, और तपस्‌ ही उनके धर्मका मूल 
एवं मुख्य पाया है | चुद्धने भी अपने साधु जीवन सम्बन्धी 
प्रास्म्भके वर्षोंमें इस दिशामें प्रयत्वन किया था। 
इन्होंने ६ वर्ष पर्यन्त तपश्चर्या का आचरण किया था। 
परन्तु इन्हें यह ज्ञान हुआ कि जिस प्रकोर संसार भोग 
एक दिशाकी परिसीमा हे उसी प्रकार तपस्‌ भी दूसरी 


बुद्ध ओर नद्ाबीर ( १८ ) 
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दिशाकी परिसीमा हे | इन दोनों परिसीमाओंकी छोड़ 
दिया जाय तो वीचके भागमें सुन्दर सत्य मिल जाय | 
इस ज्ञानसे ही सिद्ध होता हे कि इन दो पुरुषोंमें बुद्ध 
अधिक ज्ञानवान थे और इससे यथाथ रीत्या ही इन्हें 
ज्ञानी यह संज्ञा आप्त हुई है, तथा उतने ही यथाथे श्रकार 
से इनके समकालीन पुरुष को महातषस्त्री यह संक्षा 
ओपष्त हुई है । 
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तपस ओर सम्यक्‌ 


ऐतिहासिक मार्गमें गमन करते हयसे हमें प्रथम 
सपसके प्रस्मन्धमोें विचार कएना चाहिये। महावीरने 
जीवन पयंनत इस तपसका आचरण किया था और बुद्ध 
ले अपने साधु जीवनके थोड़ेसे पहले वर्षों में उसको 
आचरण फिया था | तपस शब्द में भारतवासियोंकी अति 
विशाल भावना है | वे सब अकारके उपवास और आत्म 
शासनका एवं काय क्लेशका समावेश इस तपसमें कर 
लेते हैं | इन्द्रियोंका दमन करना, स्वाभाविक लालसाओं 
एवं आत्म चापल्य पर विजय ग्राप्त करना, आत्माको 
सहनशील वनाना, देहके तथा संसार सम्बन्धी विलासों 
की वासनाओं और ग्रलोभनोंकी उृत्तियोंसे प्रुक्त होना 
यह इस तपसका आशय हे | भीतरका पुरुष (आत्मा) 
अपने उच्च प्रयोगोंसे पार उतरनेके लिये, इन्द्रियों और 
सांसारिक जीवनके कारण उत्पन्न हुये बन्धनोंड्रे बल्ध 
पूवेंक अपना रक्षण करना इच्छता है । भारतवर्ष में 
तपसके सम्बन्धवाले इन ऊ चे प्रयासोंने अनेक अकारके 
स्वरूप धारण किये हुवे हैं | तप अग्लुक प्रकारका पुएय 


बुद्ध और महावीर ( २० ) 


परी नीली सीसी राजा सीरी २५१० सन 3-3० जन पन जननी नम >> रजनी सीन रन रीयम नजर +५३५००३८५ ८१०५३६ सक्‍-२७०९-०4० कम... 


कम है, और यह अस्वाभाविक बल ग्रदान करता है एवं 
परलोकमें शुभफूल देता है | यदि मजुप्य स्वयं अपनी 
इच्छासे संयम और कष्ट उठाले तो उससे वह इस जन्म 
में पवित्रताकी छाया प्राप्त करता है ओर मृत्युके बाद 
ऊल्च अकारका सुख पाता है | यह भावना यद्यपि आज 
हमें नयी जेसी मालूम होगी यह वात सही है, तथापि 
यह इंडोजमन ग्रजाकी प्राचीन कालमें बेंधी हुई अति 
आचीन धर्म भावनाके आधार पर घड़ी हुई है ओर इसकी 
रूप रेखाके चिन्ह प्राचीन जमन आचारोंमें उतरे हुए 
हैं। इण्डोजमंन लोग मानते थे कि आध्यात्मिक परुएय 
स्वयं उठाये हुये कष्ट द्वारा या अन्य किसी ऐसे ही मार्ग 
द्वारा प्राप्त किया जा सकता है और खासकर दुःख, 
पड़ने पर पापमुक्ति-पारलौकिक सहायताके आधारसे 
याने देवताओंकी सहायतासे ग्राप्त की जा सकती हैं | 
पुणयके लिये या पाय मुक्तिके लिये लोग देबोंकी 
,ओर नजर करते और उनकी तरफसे संकटसे रक्तणु 
पानेकी आशा रखते थे | संसारकी नंतिक व्यवस्थाके 
लिये देचोंकी प्राथना करते, क्योंकि वे उस व्यवस्था के रक्षक 
माने जाते थे | द्वेवोंके प्रति ग्रार्थनाको लोगदेवों 
घर आग्रह! इस नामसे पहचानते ओर ग्रतिज्ञाओं द्वारा 
उस आग्रहकी सफल करते थे। प्रतिज्ञायें इस कोर 


( २१ ) तपस ओर सम्यक 
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की जाती थीं ;में अप्रुक २ पुण्य प्राप्त करनेकी प्रतिज्ञा 
लेता हूँ या पाप मुक्त होनेकी प्रतिज्ञा करता हैँ और उसमें 
देवोंकी सहायताकी आशा रखता हूँ । 
दिवोंपर आग्रह! इस प्रकार के भावना पूर्ण शब्द 
अभी तक भी ग्रीक भाषा में विद्यमान हैं| 0, अप०४३४००, 
57००१ देवोंके समक्ष प्रतिज्ञा लेता हैँ? ( देवों फो 
शपथ प्रतिज्ञा देता हूँ?) 'देवों पर आग्रह” के लिये 
इसी भावमें संस्क्रत भापामें तम अमीतिअम ” ग्रीकमें 
0 ४ ये शब्द है | प्रतिज्ञाको संस्कृतमें सत्यकार (ऐसा 
करू गा) कहते हैं । 
यहाँ पर इस स्पष्ट की हुई श्रद्धा पर ही माने हुये 
देव निणयका आधार था, और यह लोग मानते थे 
कि पाप मुक्तात्मा संकटसे मुक्त होती हे। तथा जिसने 
इसे संकटमें डाला हो वह स॒त्युको आप्त होता हे । 
ऊपर से सहायता मिलती हे और इस लिये ही पुण्य, त्याग, 
पाप, मुक्ति, पवित्रता आदि ग्राप्त हो सकते हैं । इस श्रद्धा 
ने भारतमें इस प्रकारका स्वरूप पकड़ा कि अम्सयक २ 
प्रकारके तपसे ही ऊँचे कम बेंध सकते हैं । परन्तु इससे 
यह नहीं कहा जा सकता कि महावीर और चुद्धने प्रत्यक्ष तौर 
श्र इस भावना परसे अपनी भावना निर्माण की। 
चअल्कि जो मनुष्य तपसे ग्राप्त होनेबाली इह लोक 


बुद्ध और महावीर ( र२२ ) 


कि 


सम्बन्धी कीर्तिके लिये या परलोक सम्बन्धी सुखके लिये 
तप करते थे उनका ये तिरस्कार करते थे | त्याग और 
कायक्लेश से इस लोकमें या परलोकमें सुख ग्राप्त 
करना, अथवा इस लोकमें कीर्ति ग्राप्त करना उन्हों 
का यह आशय न था, परल्तु मुक्ति प्राप्त करना ही उनका 
मुख्यआशय था | अब हम भारतके उस समयके धार्मिक 
दर्शनकी एक नदी मुक्ति या मोक्षकी भावनाके समीप 
आ पहुँचे हैं जिसके सम्वन्धमें महावीर और बुद्धने भी 
विचार किया था। इस भावनाके विपयमें स्पष्ट रीत्या 
विचार करनेसे पहले हमें यह जान लेना चाहिये कि 
महावीर और बुद्धने तपके सम्बन्धमें केसी केसी भावनायें 
बाँधी थीं। ये दोनों महापुरुष उत्तम कुलमें जन्मे थे, 
दोनों अपने ही कुटुम्बमें पालित पोषित होकर बड़े हंये, 
थे और दोनों लगभग तीस वर्ष के संसार व्यवहार से 
बिल्कुल उक्ता गये थे | इस तीस वर्षके सांसारिक व्य 
बहारसे ये इतने उक्ता गये थे कि अन्तमें उसका 
प्रित्याग कर साधु बन गये और दोनों ने अतिआतुरता 
से एवं अपने परिपूर्ण पुरुषाथेसे तपाचरण किया था। 
परन्तु इनके लिये तप कसोटी पत्थर था। महावीर इसमें 
पार उतरा और इसके अनुसार उसने अपने धमकी 
गोजना की, तपने ही उनकी मार्ग दशेक भावना का 
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स्वरूप धारण कर लिया । इससे विपरीत बुद्ध अनेक वर्षो 
की तपश्चर्या के बाद इसके पार निकल गये और उन्हें 
इससे भी उच्च प्रकार की मार्गदशेक भावनाकी प्राप्ति 
हो गई | यह भावना ऐसी थी कि जिसकी भारतमें किसी 
को खबर न थी, बुद्धने इसी भावनासे श्रेरित होकर 
इसी के अनुसार अपने धर्मकी योजना की थी । उनका 
सब आधार मागदशेक पर अवलम्बित था । क्योंकि नेतिक 
और धार्मिक सिद्धान्तोंमें तो महाबीर और बुद्ध लगभग 
समान ही थे । मुख्य विपयोंमें उनका एक ही मत था, 
इतना ही नहीं वल्कि इनके समकालीन अन्य विचारकों 
के नेतिक और धार्मिक अभिग्रायों के साथ भी ये दोनों 
एक मत थे | उस समय के मसरूय ब्राह्मण धमंके आचाये 
भी अपने नतिक और धार्मिक मतों में इनसे बहुत मिन्न्‌ 
न थे। वे मात्र जोति भेढकी संकुचितता और यज्ञमें 
पशुओंकी मारकर होम करनेके धार्मिक वन्‍्धनोंमें देध 
चुके थे। यह धर्म उन साधुओं को (महावीर और बुद्धको) 
बिल्कुल पाप कम मालूम हुआ, क्‍योंकि ये महान 
पुरुष किसी मनुष्य या पशुकी हिंसांको सबसे भ्रप्ट 
प्रकारका पाप कम मानते थे । 

इस ग्रकार इनका समस्त आधार मागे दर्शक 
भावना पर था | अन्य सब भावनायें इस महत्वकी भाव 
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नाके नीचे किस प्रकार आ सकती हैं झणदे यह देखना 
हो तो महांवीरक्ी ओर दृष्टिपात करना चाहिये । 
तू हिंसा न करना, आदि पाँच आज्ञाओंमें भी जो नीति 
धर्म नहीं समा सकता चह समस्त नीतिधम उन्होंने 
तपके केन्द्रविन्दुमें समाता हुआ दिखलाया है , आहार 
में, वस्त्रमें, एवं अन्य विपयोंमें जो जो आज्ञायें संयम 
पालनेकी तराह्मण धमके मतसे तपकी विशाल भावना 
में आजाती हैं उन सबकी महावीरने बाह्य तपमें गणना 
की है और इसके उपरान्त ऐसी भावनायें, कितनी एक 
कठिन बातें और भी मिल्ाई हैं । तमाम प्रकारके आचारों 
ओर बतों एवं वीरस्थोन जिसके बिषयमें प्रथम कथन 
किया गया हे इन सबके द्वारा महावीर शरीरको कसने 
की आज्ञा करते हैं । यह बात तो वे बिल्कुल नयी ही 
लाये हैं । महावीरने इस न्यूनाधिक वाह्मतपके स्वरूपों 
के समानही आन्तर तपके स्वरूपोंकी भी योजना की 
है और इसमें विनय, सेवा आदि सर्वे साधारण आचारों 
एवं ध्यान बगेरह साधुओं सम्बन्धी विशेष आचारों का 
समावेश किया है | इसके उपरान्त जिसे ये लोग आत्म 
संयम कहते हैं और जिसे हम सबेथा आसन्तर तपमें रखने 
को कहें उसे महाबीरने वाल्यतपमें दाखल किया है । 
एक ग्रकारसे तो हमें यह मालूम देगा कि तपमें वाद्य 
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और आन्तर स्व॒रूपके बीचमें जो भेद किया हुआ है वह 
कोई सर्वेथा सच्चा सेढ नहीं है, तथापि इस विपयकी 
टीका या चर्चा करनेकी अपेक्षा हम तपका संपूर्ण वर्गी 
करण करेंगे और अन्तिम निरशेय पाठकोंके ही हाथ 
में सौंप देंगे । जेन ग्रन्धथोंमें यह वर्गीकरण दो जगह 
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और पॉचवें अ गमें वाह्य एवं आन्तर तपके ग्रतेकके६ ६ 
प्रकार हैं | वाह्य तपके छः प्रकार इम तरह हैं-- 

१ अनशन अम्ुक समय तक न खाना । २ अनोदरी 
क्रम खाना याने आहार वस्त्र वर्गेरहमें आत्म 


संयम तथा वाह्य अन्य विपयोंमें आत्म शासन प्राप्त 
करना। ह भिज्ञाचर्या-भिक्षाके लिग्रे जाना, याने भित्ता 
द्वारा ही उदर निर्वाह करना । ४ ससपरित्याग-- स्वादपर 
संयम ग्राप्त करना । ५४ कांयकलेश-..-शरीरको कसना याने 
आसन लगाकर निश्चल भावसे बेठना, हलन-चलन 
खवं थूकने आठदिकी समस्त शारीरिक क्रियापर संयम 
प्राप्त करना और उसके द्वारा शरीरकों कसना | 

5 प्रतिस लीनता अपने भीतर ध्यान लगाना, याने 
समस्त विचारों एवं ब्ृत्तियोंकी दबा कर एकान्त स्थानमें 
अप्तुक समय तक बेठना । जिस प्रकार कछुवा अपने अंग 
को पिकोड़ लेता है उसी प्रकार मनुप्यको आत्मीय विचारों 


बुद्ध और महावीर ( २६ ) 


में लीन होनेके लिये वाह्म संसारमें से अपने मनकों 
समेट लेना चाहिये । 

आन्तर तपके ६ भेद इस प्रकार हैं | १ आ्रायश्चित्त 
भ्रष्ट चननेके विचार करना या अशुभरृत्यके लिये): 
पश्चात्ताप करना । २ विनय--दूसरोंका आदर करना | 
३ वैयाबृत्य-- दूसरोंकी सेवा सुभ्र पा करनेके लिय्रे तैयार 
रहना | ४ स्वाध्याय-विद्याध्ययन करना | ४ ध्यान-- आत्म 
चिन्तन करना | ६ उत्सगं--संसार से आत्माको समेट लेना,. 
याने जन्मजरा मृत्युकी परम्पराके कारणोंसे मुक्त होना | 

यहापि इस प्रकारकी भावना सम्बन्धी समस्त समान 
सिक प्रयत्न कुछ असार और कप्ट जनक मालूम देंगे: 
ओर इससे पाठकोंके मन पर कदाचित्‌ इस सारे वर्गीकरण 
से संतोप जनक असर न भी हो तथापि महावीर ओर 
परोक्ष रीतिसे बुद्धफे व्यक्तित्वके विषयमें खास तौरपरः 
ध्यान खिंचे त्रिना न रहेगा । महावीरकी शॉरीरिक और 
सांसारिक अलोभमनोंसे मुक्त होना है और इससे अपने 
समस्त नेतिक एवं धार्मिक प्रयत्नोंकी वे तपकी भावनाके 
नीचे ला रखते हैं! बल्कि जो विनय और सदाचारका सर्वे 
साधारण मानव धमम है उसेभी वे आत्मसंयम, आत्म 
शासन और आत्म त्रिजयमें समाविष्ट करते हैं | यदि 
संच्तषेपमें कहें तो वे सब्र कुछ आत्मामें ही समा देते हैं | 


( २७ ) तपस और सम्यक 


सा 


बुद्धने जब धीरे धीरे यह देखा कि तप यह एक मिथ्या 
परिसीमा है तब उसे छोड़ दिया और महावीरके समान 
उन्होंने सव बातोंका तथमें समावेश न किया। इस 
विपयमें जब उनका सिद्धान्त ही बदल गया था तब वे 
महावीरके समान तपकी उतना महत्व न दें यह उनके 
लिये स्वाभाविक वात थी | प्रायश्वित्त की आवश्यकता 
उन्होंने भी मानी हे और आत्म संयम एवं आत्म शास 
नकी सन्म्ान दिया हे । परन्तु शरीरको कसनेवाली, 
सर्व॑ ्रकारके संयमब्राली और कष्ट देनेवाली जिसे 
साधारण रीतिसे लोग तप समझते थे और जिन्हें महा 
वीरने बाह्य तपमें दाखल किया है मात्र उन क्रियाओं 
का याने बेंसे आत्म विजयका उन्होंने निरादर किया 
था | किन्तु उनके प्रयत्नों द्वारा उन्हें इस ग्रकारकी 
एक नई महाभावना-भूमिकाकी प्राप्ति हुई कि जो 
पूर्वोक्त बरातोंसे अधिक श्र छ ओर विशेष दया पूर्ण थी 
और यही सच्चे महत्वकी बात हे । इसके लिये जो उन्हें 
ने माग दशक शब्दका उपयोग किया है वह तपस नहीं 
किन्तु स्म्यक्‌ शब्द है और इसका अर्थ यथार्थ या शुभ 
होता है | समस्त विचार, समस्त उच्चार, समस्त आचार 
यथा अथवा शुभ होने चाहिये | 

भारतमें समस्त विचारोंकी व्यवस्था पूर्वक संकः 
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लगना करने वाला संप्रदाय हैं! उसी ग्रकार चुद्धने भी 
अपने विचारोंके वर्गीकरणकी व्यवस्था की है। उ 
आठ ग्रकारके सम्यक वग किये है । परन्तु ये महावीर 
के बारह प्रकारके तपस वर्गंसे मिन्न प्रकारके हैं। सम्यक्‌ 
के इस वर्गीकरण या इससे जो भाव समझा जाता है 
उसे आये अष्टांगिक मार्ग कहते है! सो इस प्रकार हे 
१ सम्यक्‌ दृष्टि-यथा्थ देखना या यथा आस्था। 
२ सम्यक संकप्त-यथाथ इच्छा या यथार्थ निश्चय । 
३ सम्यक बाकू--यथार्थ शब्द या यथार्थ बचन | 
सम्यक्‌ कमं-यथा्थ कम या यथाथ अब्रबृत्ति। 
५ सम्यक आजीव,यथार्थ जीवन चर्या या यथार्थ जीवन | 
६ सम्यक ग्रयत्न-यथाथ अयत्न या यथार्थ पुरुषा्थ। 
७ सम्यक स्पृति-यथाथ स्मरण या यथार्थ ज्ञान। 
८ सम्यक समाधि-यथा्थ ध्यान अथवा यथाथथे 
आत्म निमजन | 
उपरोक्त स्थितिका एक यह परिणाम हुआ कि महा 
चीर एवं उनके शिष्योंने तपकी जो महत्व दिया था वह 
बुद्ध और उनके शिष्योने कम कर दिया | इससे जेनमुनि 
बौद्धसाधु जीवनको विलास मय और सांसारिक कहने 
लगे | यह अभिप्राय और अज्लुभव भारतमें निश्चयरूपसे 
'पूसर गया और इसके परिशाममें बुद्धधमंकी अपनी जन्म 
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भूमिमेंसे अच्श्य होना पड़ा। परन्तु दूसरी ओर इसी जन्म 
भूमिने जेन धर्मंको आज तक टिका रकखा और पालन 
पोषण किया है | इसके पीछेके समयमें किसी जेन लेखक 
ने बौद्ध भिक्षओंकी दिन चर्याके सम्बन्धमें निम्न उद्गार 
निकाले हें । 
मही शय्या आवरुत्थाय पेयम , 
.. अक्त मध्ये पानक चापरान्हे । 
दाक्षाखण्ड शकरा चाधराश्र , 
मोक्ष श्वान्ते शाक्य पुश्रेण द्ष्ट: ॥ 
भावार्थ--कोमल शख्यामें सोना! सुबह उठकर कुछ पीना, 
दुपहरको भात और पिछले पहर कुछ पान करना! 
आधीरातके समय द्रात और शक्तर खाना और इस 
अकार अन्तमें शाक्य पुत्रने मोक्ष देखा है । 
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प्रत्येक बृद्ध ओर बुद्ध 


पूर्वोक्त प्रकारसे भगवान महाचीरने समस्त पुरुषाथे आत्मा 
परही बतलाया था । महावीर मात्र साधुही न थे बल्कि 
वे तपस्वीमी पूरे थे। परन्तु बुद्धको सच्चा बोध प्राप्त 
हुए बाद वे तपस्त्री न रहे, किन्तु मात्र साधुही 
रहे और उन्होंने अपना समस्त पुरुषार्थ जीवन धर्म 
पर ही कर बतलाया | इससे एक्रके उद शने आत्म 
धर्म और दूसरेके उदद शने लोकधमंका स्वरूप धारण 
किया । चुद्धने अपने उद्द शको आत्मधममेंसे विस्तृत 
कर लोक ४मंमें प्रवेश कराया ओर इसी कारण यह अधिक 
अखर्यात है! अधिक पूजा जाता है ओर हमारी भावनासे इन 
दोनों महापुरुषोंमें बुद्धहीकाईष्टकी दिशामें प्रयाण करते हैं 
हमे जो बड़ा भेद मालूम होता हे वह अन्य सब्र 
'पिषयोग कलक आता है | इन सच विपयोंग अब हम 
आऑपष्टता करते जायेंगे | चुद्धकी दृष्टि जब समाजकी ओर 
अुकती हे तब उन्हें स्पष्ट तौरपर यह मालूम होने लगा 
'कि मनुष्य केवल अपने एकलेफे लिए ही नहीं परन्तु सम 
सत समाजके लिये है । उसका आत्मदान दूसराक ।हतके 


( ३१ ) स्त्येक बुद्ध और बुद्ध 


लिये है” उसका आत्मभोग सबके हिताथ है | उनका यह 
धर्म महावीरके घमंसे स्वेथा और स्पष्ट तौरपर यहाँ ही 
'मिन्नत्व घारण करता है। महावीरके ध्ममें सबसे उच्च 
आबना आत्मत्यागक़ी है| तथा दूसरी दो संज्ञाओंमें प्रत्येक 
जुड़ और बुद्ध इन दो शब्दोंमें स्पष्ट तौरपर बड़ा भेद 
मालूम होता है। प्रत्येक बुद्धका अर्थ अपने लिये ज्ञानी 
ओसा होता हे और बुद्धका अर्थ सबके लिये ज्ञानी ऐसा होता 
है। एक ज्ञानी मठमें ही रहता हे और मात्र अपनी ही 
आत्मशुद्धिकी दरकारसे संतोप मानता है | दूसरा ज्ञानी 
लोक समाजमें विचरता हे और उपदेश एवं दृ्टान्तों 
द्वारा दूसरोंकी आत्मशुद्धिका प्रयत्त करता है। महावीर 
को मठवासी प्रत्येक चुद्धकी संज्ञा तो देही नहीं सकते' 
क्योंकि वे भी लोक समाजमे तो विचरते ही थे । बुध्दके 
समान उनके भी अनेक शिष्य थे और उन्होंने भी सघस्था 
न किया था, एवं वह संघ सदा विस्तारको प्राप्त दाता 
रहा था । यद्यपि वह भारतकी सीमाके वाहर विस्तृत नहीं 
हुआ तथापि भारतमें तो वह आज तक जीवित रहा है 
अर्थात्‌ जिसे हम प्रत्येक बुद्ध कह सकते हैं उस वशमे तो. 
अहावीरको रख ही नहीं सकते। जो ज्ञानी वास्तविक 
शीत्या अपनी ही आत्माके लिये जीता है” जो दूसरोंकों 
कुछ भी हितोपदेश न दे” जो किसी को शिष्य न बनावे' 
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बुद्ध ओर महावीर ( ३२ ) 
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जो कोई संप्रदाय स्थापन न करे' जो किसी भी संप्रदाय 
में प्रवेश न करे! जो संसारमें प्रचलित संग्रदायोंसे सीख 
कर नहीं परन्तु अपने अनुभवोंसे निएंय पर आवे और 
जो मात्र तपस्त्री जीवन व्यतीत करे उसे ही प्रत्येक बुद्ध 
कह सकते हैं | वेशक इस प्रकार महावीरको प्रत्येक बुद्ध 
से ऊँचा स्थान दे सकते हैं। अर्थात्‌ जिसवर्गेके मनुष्य 
अपनी आत्माके लिये विशेष चिन्ता करते हैं और जिसके 
शिष्य इस तरह आत्मोद्धारके लिये ही पुरुपा्थ करते हैं 
उस व्गमें उन्हें रक्खा जा सकता है । 

इस प्रकार प्रत्येक्त बुद्ध और चुद्ध इन 
दोनांके बोचका श्र णिपर महावीर थे। वे संकुचित 
वृत्तिवाले थे । बुद्ध विशाल प्रकृतिके थे। महा- 
वीर लोक समाजमें मिलनेसे दूर रहते थे और बुद्ध 
लोक समाजकी सेवा करते थे। यह भेद कितने एक अंश 
में इस बातसे स्पष्ट होता है कि उनके ग्रहस्थ शिष्य ग्रस॑गो- 
पात जब कभी उन्हें भोजन करनेक जिये न्योता देते तब, बुद्ध 
उनके घर पर जाते थे । परन्तु महावीर तो यह जानते थे 
कि समाज जीवनके साथ साधुकी ऐपा सम्बन्ध घटित 
नहीं | इसी तरह फ्रितनेएक अं शाम यह भेद इससेसी विशेष 
स्पष्ट धोता हैं कि बुद्ध विहार करते समय दूसरोंके साथ 
बातचीत करते थे और अपने जावन बिचारों एवं जीवन 


( ३३ )  तपस और सम्यक 
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आचारोंमें फेरफार होते हुये लोगोंकी उपदेश देनेके और 
उन्हें ऊपर लानेके भावमें भी थे परिवतन कर लेते थे | 
सनुष्योंसे दूर रहनेकी इत्तिके कारण तपरत्री महावीरने 
सब मनुष्योंके आत्मोद्धारके लिये ऐसा कुछ भी न किया 
था । आध्यात्मिक उपदेश करनेके और शिक्षा देनेके लिए. 
उन्होंने जान वूककर कभी किसी मनुष्यको बुलाया हो 
ऐसा मालूम नहीं होता । चल्कि जब कोई मनुष्य अपने 
आप ही धार्मिक चर्चा करनेके लिए उनके पास आजाता 
तब वे कदाचित्‌ ही अपनी धार्मिक भ्रंणी उसे समझाने 
की पर्वाह करते थे | परन्तु मात्र अपने मन्तब्य-कठिन 
सिद्धान्तक अनुसार उसे कठिन उत्तर देते थे । 
इन विषयामें चुद्ध फिस प्रकारकी प्रणाली ग्रहण करते 
थे यह बात उनके साथ सम्बन्ध रखनेवाली अनेक कथाओं 
से स्पष्ट म,लूम होती है । उनमेसे एक कथा यहाँ पर 
दी जाती है । इस कथाका नाम 'शुगाल शिक्षा' है। 
अथांत्‌ इसमें शुगाल नामक एक मनुप्यकों दिए हुए उप 
देशका वर्णन आता हैँ | वह मनुष्य गृहस्थाश्रमी था 
इस लिये हमारे रिवाजके अनुसार उसे मात्र शुगाल नहीं 
परन्तु भारतीय खिजके अनुसार शुगाल सेठ कहना 
चाहिये । यद्यपि इस नामके साथ यहांपर कुछ सम्बन्ध 
नहीं हे! मात्र इस सम्बन्धसे कुछ कहना चाहिए, क्योंकि 


बुद्ध और महाबीर ( ३४ ) 
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कथाका नाम उसके नामसे सम्बन्ध रखता है | हमारे इस 
भृहस्थाश्रमीका पालन पोपण ब्राह्मण आचार विचारमें 
हुआ था | उस धर्ममें प्रकृतिपूजा दूपरे स्वरूपमें इस 
प्रकार चली आती थी कि बहुत मनुष्य समरत प्रकृतिकी 
पूजा करनेके बदले संक्षेप भिन्न मित्र दिशाओ की पूजा 
करते थे । कितनेएक लोग मात्र नमस्कार करते” कितने 
णक अप्लुक अ्रम्मक मंत्र उच्चारण करते ओर कितनेएक 

नृष्य अग्रुक एक दिशामें कुछ जलांजलि देते थे | इनमें 
से तीसरे प्रकारक मनुष्योंको जैन शास्त्रमें 'दिशापोखिय 
कहा है। हमारा वह गहस्थाश्रमी प्रथम वर्गका प्रकृति 
पूजक था । मस्तकके खुले हुये केशोंसे और जलाढद् बस्त्रों 
से ( जलाद वस्त्र शायद जलांजलिका चिन्ह हो ) हाथ 
जोड़कर प्रातःकालक समय चार दफा पूर्वकी ओर' दक्षिस 
की ओर' पश्चिम दिशाकी तरफ ओर उत्तरकी ओर 
उसने नमस्कार किया। इसके वाद अन्‍्तमें उसी प्रकार 
चार दफा आकाशकी ओर और चार ही वक्त पैतालकी 
त्तरफ मस्तक क्ुकाया | भारतवासी अतिग्राचीन कालसे 
साधारणतः छः अथवा दश दिशायें मानते हैं। हमारी 
चार या आठ दिशाओंमें आकाश श्रौर पाताल दिशा 
मिला लेनेसे पूण होती/हैं | हमारा वह प्रकृति पूजक एक 
समय अपनी ग्रातःकालीन पूजा कर रहा था । ठीक उसी 


( ३५४ )  तपस और सम्यक 


न जज आर अं अलच जाओ डा हम जे जज अली हे ऑडजननन 


समय उसके घरके आगे बुद्धदेव आ पहुँचे । वे उसके पास 
गये, वह क्रिया किस लिये करता है इसका कारण 
पछा | उसने उत्तर दिया मेरे पिताने मुझे ऐसा करना 
उसेिखलाया है और अपने पिताकी शिक्षाकों में स्वीकारता 
हूँ एवं पूज्य मानता हूँ इस लिये में यह क्रिया करता हैँ । 

मानते थे कि प्रकृति पूजासे इस पकारके संस्कार बन्ध 
जाते हं जिससे अन्तमें मनुष्यका अशुभ होता है! इस लिए 
वे बोले-दिशाओ की पूजा करनेकी अपेत्षा केवल मित्र 
प्कारकी छः; भावनाओं के अनुसार आचरण करनेसे 
मानव जन्मकी सफलता होती हे । वे श्र ष्ट प्कारकी छ६ 
आचनायें इस तरह हं-पू्०व दिशाम मा बापकी स्थापना 
करना' गुरु ओर आचायकों दक्षिण दिशाभ स्थापना 
करना | पत्र स्त्रीकी स्थापना पश्चिम दिशामें करना । 
पत्र सम्बन्धियोंकी उत्तर दिशामें रखना' ब्राह्मण श्रमणों 
क ी याने पत्रित्र पुरुपोंकी स्थापना ऊध्चे दिशामें करना 
और दास जनोंकी स्थापना अधो दिशामें करना | इस 
अकार बुद्धदेव रास्ते चलते मिले हुए गृहस्थाश्रमीकी 
आचीन-पूर्वजोंकी प्रकृति पूजामें-आबड़ ग्रहस्थाश्रमीकी 
भावनामें उतरना जानते थे, अपनी मानव धर्मकी भावना 
उसे समझाना जानते थे, इतना ही नहीं किन्तु हमारी इस 
ऋथामें आगे लिखे मुजब इन ६ भावनाओ क। परियूर्णकर 


बुद्ध और माहावीर ( ३६ ) 
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उसमें से कर्तव्य शिक्षा योजित करके पररुपरके कतेव्यमें 
जोड़नेके लिये भी उन्होंने इस पकार नये विचार बढ़ाये । 
सन्तानोंकी ही अपने माता पिताकी सेवा करना है इतना 
ही नहीं वल्कि माता पिताको भी अपनी सन्‍्तानांकी सेवा 
करनी चाहिये। शिष्योंको ही अपने गुरुओंकी सेवा 
करना है इतना ही नहीं बल्कि गुरुओंकी भी शिष्याकरी 
सेवा करनी चाहिये | पतिको ही अपनी पत्नीकी सेवा 
करनी चाहिये इतना ही नहीं किन्तु पत्नीको भी अपने: 
पतिकी सेवा करनी चाहिये। मनुष्यकी अपने मित्रकी 
सेवा करनी चाहिये इतना ही नहीं बल्कि मित्रोंको भी 
उन भलुष्योंकी सेवा करनी चाहिये। सेवकोंकोी ही अपने 
मालिकोंकी सेवा करनी चाहिये इतना ही नहीं किन्तु 
मालिकों की भी अपने सेवर्कोंकी सेवा करनी चाहिये |! 
गृहस्थियो को ही साधुओं की सेवा करनी चाहिये ऐसा 
ही नहीं. बल्कि साधुओोंको भी गृहस्थियोंकी सेवा 
करनी चाहिये । 
, इस गकार छॉट कर निकाली हुई दूनी आज्ञाओंमें: 
की प्रत्येक आज्ञाको फिरसे याद रखनेमें ओर सुगमतासे 
समझें आसके इसलिए उपमा रूपमें बुद्धने उन्हें पुन: 
पाँचगुनी बढ़ाई और इससे सम्ुद्यय ६ गुनी कर्तेच्य 
- सम्बन्धवाली दश आज्ञायें हुई । उदाहरणके तौरपर 


( ३७ ) तपस्‌ ओर सम्यक्‌ 
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उनमेंसे पहली दश आज्ञायें लें-- * 
(१) मा वापोंकोी अपनी सन्तानोंकी पाप कमेसे निवारण 

करना ! 
(२) उन्हें पुएय कमेकी ओर लगाना | 
(३) उन्हें पढ़ाना लिखाना । 
(४) उनकी शादी करना (और) 
(४) उन्हें अपना उत्तराधिकारित्व देना चाहिये । 
(६) सन्‍्तानोंको इसलिए विचार कप्ना चाहिये कि 
जिन्होंने मेरा पोपण किया है उनका में पोषण करूँगा । 
(७) जो मेरे आधार पर निर्भर हें उन्होंके श्रुति में अपना 
कुठुम्त्र कतेब्य पालन करूँगा । 

) साता पिताके धनका में रक्तषण करूंगा | 

(६) में उनके उत्तराधिकारित्वके योग्य चनू गा । 
(१०) जब्र थे चले जायेंगे तब में उन्हें स्मरण में रखकर 
उनकी पूजा करूँगा । 

इस प्रकार हमारी इस कथाका सारांश गृह- 
स्थाश्रमी मनुष्ियोंकी ग्रहस्थ धर्मफा शिक्षण देता है 
और जिस आये अष्टांगिक मार्गके विपयमें हम आगे 
कथन कर चुके हैं वह तो सवसाधारण धर्म है। बह 
साधु और ग्रृहस्थ इन ठोनोंके साथ समान रोतिसे- 
सम्बन्ध रखता हे | दोनों ही जगह आन्तर आत्मा तो 
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एक ही है । इस नये वर्गॉकरणमें भी सम्यक शरब्ब्दका 
भाव तो है ही । मनुष्योंका पारस्परिक सम्बन्ध सम्यक! 
याने शुभ होना चाहिये । 


+-+>+5०-०४३ ६२१ <६२-+द+-- 


अहिसया ओर दया 


उपरोक्त कथा और उसमें से उपलब्ध होनेवाले 
कर्तव्य धर्मके विषयमें चर्चा किये बाद महावीर औरः 
बुद्ध इन दोनों महापुरुषोंके बीचमें जो भेद था उस' 
पर हम फिरसे दृष्टिपात करते हैं | एकमें हमने तपस 
अरथांत्‌ काय क्लेश देखा और दूसरेमें सम्यक्‌ याने 
यथाथे शुभ । एकमें आत्म विजय देखा और दूसरेमें 
आत्मत्याग | एकमें संकोच तथा लोकसमाजसे दूर» 
रहनेकी इत्ति देखी और दूसरेमें विशालता, एवं लोक 
समाजके प्रति मित्रताकी ध्वत्ति | इन महान पुरुषोंका 
व्यक्तित्व भली प्रकार समकनेके लिए इनकी प्रत्येककी” 
एक भावना पर अभी हम और विचार करेंगे । महावीर 


( ३६ ) अ्िसा और दघा 


आम आम आर 


ने सदा सबंदा बारम्बार अहिंसाकी-किसीमी जीवित 
आणीको न मारनेकी आज्ञा की है। अहिंसा जीवरचण 
को भावना यह उनका रुष्ट जगत, मनुष्य और प्राणी 
के साथत्राला उच्चमें उच सम्बन्ध है | इससे विपरीत 
बुद्ध धर्मकी नीच उनके आत्मम्ोगके आधार रूप दया 
और सहानुभूति पर चिनी गई है। दोनों धर्मों के मूल 
रूप ये उन दोनों महापुरुषोंकी स्पष्ट भावनायें हैं। 
बुद्धने जो महावीरसे आगे यह एक कदम रक्खा इसका 
स्पष्टतया उनपर प्रभाव पड़ता है । 

० अहिंसा ओर दयाकी भावनायें भारतके इन दोनों 
धर्म दशनोंमें बहुत ही गहरी उतरी हुईं हैं और अब हम 
इसके उस गहरेपन पर ही विचार करेंगे। 

“तू हिंसा मत कर” यह स्वाभाविक रीत्या ही भारत 
में बहुत प्राचीन कालसे एक महाज्ञा मानी जाती आई 
है परन्तु अद्ठ तवादकी स्थापना होते एवं पुनर्जन्मका 
सिद्धान्त उपस्थित होतेही परिणाम यह आया कि यह 
आज्ञा धीरे धीरे इस प्रकार विकाशको प्राप्त हुई कि 
किसी भी ग्राणीकी हिंसा करना यह पाप कम है! क्योंकि: 
प्राणीभी पुनजन्म पाते हें और उस जातिमें मनुष्यको 
आत्माभी अवतार लेती है । ब्राह्मण धमेमें यज्ञमें पशु 
होमनेकी क्रिया द्वारा यह पशुकी हिंसा पत्रित्र मानी 
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जाती थी | परन्तु देवोंकी पूजाके लिए होती हुईं यह 
क्रिया भी धीरे धीरे अकाय माना जाने, लगा और 
ज्यों ज्यों एक ओरसे ब्राह्मण धर्मका स्वेसाधारण 
अभाव ढीला पड़ता गया त्यों त्यों दूसरी ओरसे इस धर्म 
ने स्वयं ही पशु वलिक्री कीमत कम करनी शुरू की और 
उन पशुओंके बदले पदार्थोंको होम करना प्रारम्भ कर 
दिया | महावीर ओर बुद्धने अपनी आज्ञाओंमेंसे इस 
आज्ञाको प्रथम स्थान किस लिए दिया और पग्राणीमात्र 
के जीवको बचाना इस ग्रकारका रूप इस आज्ञाकी क्रिस 
तरह प्राप्त हुआ १ यह वात अब भली प्रकार समझमे आता 
सकेगी । परन्तु यह वात भी निश्चयपूत्रंक मालूम हुई 
है कि इन दोनों महापुरुपोंसे पूवमें साधुजीवनकी व्यव्- 
स्था बाँधनेवाले एक और धर्म संस्थापकने भी इस आज्ञाको 
प्रथम स्थान दिया था | अच हमें यहाँ पर इस बातके 
विपयमें भी विचार करना चाहिये | कि वे महापुरुष 
कौन थे ? साधु संघकी स्थापना करनेवाले वे प्राचीन 
आचाय पाश्य नाथ थे | उनके शिष्य उनके नाम परसे 
पार्शापत्या कहलाते थे | ऐसा मालूम होता है कि जब, 
मे हावीर हुए तब पाश्वेनाथ विद्यमान थे परन्तु उनका 
संब चला आ रहा था और फिर वह महावीरके स्थापन 
किये संत्र्यें मिस गया था | महावीरभी यह मानते थे 


ध्ज । बन 
अहिंसा आर इस्ाफःत 


ले रृहा हूँ और, 
नर 


( ४१ ) 
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कि में स्वयं भी पाश्वनाथके मागेमें ही 
उन्हीके उपदेशका विस्तार करता हे 
करता हूँ । इस आज्ञाको परिपूर्ण करनेके लिए उन्होंने पाश्व 
'नाथका अनुसरण किया और वल्कि उनसेभी आगे 
चढ़े | इस आज्ञाके अनुसार पाश्वेनाथने चार आज्ञाओंकी 
योजना घड़ी थी | फिर महावीरने उनमें पांचवीं ओर बढ़ाई 
और चुड़ने भी इन पॉच आज्ञाओंका पांलन करनेके 
जिए अपने शिप्यों को कहा है| ग्रत्यकमें अम्रक अम्क 
भेद हैं। 

पाश्व नाथकी चार आज्नायें इस प्रकार हें-- 
(१) (सब्बाओ पाणाइ वायाओ विरमणस) सर्वश्रकारकी 
जीवहिंसा से दूर रहना । 
(२) (सब्बाओं मृसावायाओ विरमणस) सबग्रकारके मिथ्या 
भाषणसे दूर रहना । 
६३) सव्वाओ अदिन्नादाणाओ विस्मणम्‌) न दी हुई 
किसीभी प्रकारकी वस्तु लेनेसे अथरत्‌ सत्र ग्रकारकी चोरी 
करनेसे दूर रहना । 
(४) (सब्बाओ वहिड्धा दाणाओ विर्मणम) स्व प्रकारके 
चाहरके दानसे दर रहना (अथात्‌ निधन रहना) 

हरका दान ( बहिद्वा दाण ) याने मेथुन (अर्थात्‌ 
चीये दान ) इस ग्रकारका भी अथ किया हुआ मालूम 
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होता है। परन्तु सब प्रकारके बाहरके आदानसे दर रहना" 
इस तरहका अथे सबंसामान्य रखनेमें आया है और 
इसमें दारिद्रता अतकी ग्राधान्य दिया गया है। इस 
प्रकार पाश्वे नाथकी यह चौथी आज्ञा महावीरकी चौथी 
ही आज्ञासे मिलती हुईं नहीं वल्कि पाँचवीं आज्ञासे भी 
साम्यता रखती है । वास्तवमें तो यह अ्रथ जेंन भावना 
को अनुसरण करनेवाला है। पाश्येनाथकी आज्ञाओंकी 
यादीकी भाउज्जाम ( संस्कृतमें-चतुर्याम ) जिसे ब्राह्मण 
धर्मके चतुर्नियम कह सकते हैं कहते हैं | चुद्धने किया 
सामझपालसुत्त भें बतलाये पुजव॒ कमसे कप बोड शास्त्रों. 
ने इन आज्ञाओंका अर्थ ग्रहण किया है। महावीरने 
पाश्य नाथके चाउज्जामको ( बौद्ध परिभाषामें चातुर्याम 
को ) पकड़ रकखा | महावीरके प्रारम्भिक वर्षो में इसः 
प्रकार न हुआ था, क्योंकि जेन शास्त्रोमें हरणकके 
सम्बन्धमें शब्द उपलब्ध नहीं होता | महावीरकी आज्ञायें 
इस प्रकार हैं-- 

(१) सब्बाओ पाणाह वायाओ विर्मणे-सर्वश्रकार 
की जीवहिंसासे दूर रहना | 

(२) सब्माओ मुधावायाओ विरमणे- सब प्रकारके 

मिथ्या भाषणसे दूर रहना | 

(३) सब्बाओ अदिल्ला दाणाओ विरमणे-सवप्रकार 


( ४३ ) आहिंसा और दया 


की न दी हुई वस्तुयें अहण करनेसे अर्थात्‌ सब प्रकारकी 

चोरी करनेसे दूर रहना । 

(४) सब्बाओ मेहुणाओ विस्मणे-सबग्रकारके मेथुन 

से दूर रहना । 

(५) सब्वाओ परिग्गहाओों विर्मणे-सरवप्रकारकेः 

परिग्रहसे दूर रहना । 

बुद्धकी पॉच आंज्ञायें इस प्रकार हैं 

(१) पाणाति पाता ' विस्मणी-जीवहिंसासे दूर रहना 

(२) अन्नक्मचयें विर्मणी-अन्नक्नचयंसे दूर रहना। 

(३) अदिन्ादाणा व्िरिमिणी-न दी हुई वस्तु लेनेसे 

अर्थात्‌ चोरी करनेसे दूर रहना । 

(४) मुसाधाटा विस्मणी-मिथ्यों भाषणसे दूर रहना। 

(४) सुरो-मिरय-मज्जा पमादटाणा विरमणी-शराब' 

पीनेस, वेदरकारी से, मिथ्या आरोप करनेसे दूर रहना । 

उपरोक्त आज्ञाओ्रोंका मूलभाव हा नहीं वल्कि 

अथे भी कदाचित्‌ पाठकोंको विचित्र और नवीन मालूम 
देगा, अम्रुक अप्ठक काय करनेसे दूर रहना, यह निकम्मा 
सा मालूम होगा, अतः हमें कहना चाहिये कि हम सब्र 
यहदी और खिस्ती धर्मके बलसे इन आज्ञोओंके उस 
समयसे पीछेके समयके स्वरूप द्वारा गहरे रंगमें रंगे हुए 
हैं | हमें स्पप्ट शब्दोंमें आज्ञा हुई है कि तू हत्या न 
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करना' अथवा तू चोरी न करना । इस ग्रकारकी तमाम 
आज्ञाओंमें ओर इस पुराने इकरारमेंकी आज्ञाओंमें बराबर 
यही भाव कलकता है इतना ही नहीं बल्कि ये आज्ञायें 
ज्यों ज्यों विकाशको ग्राप्त होती गई त्यों त्यों इनमें 
का भाव भी विकशित होता गया है । क्राइष्टने जब यह 
बढ़ाया कि “तिरी वाणी हां-हां-ना-ना हो सकती है इससे जो 
अधिक सो खराब में से है” अथवा जब उन्होंने यह स्पष्ट 
किया कि “यों मी-कहा गया है कि तू व्यमिचार 'न करना, परन्तु 
में तो तुम्हें कहता हू' कि जो कोई अमुक स्रीकी ओर मोह दृष्टि 
से देखता है उसने अपने हृदयमे उसके साथ व्यमिचार किया 
ही है” तब इसमें वह विकाश स्पष्ट रीत्या कलक आता 
है | इस बातके विपयमें हम इन्कार नहीं कर सकते कि 
भारतके धर्म संस्थापक स्वयं चाहे जितने आतुर हों तथापि 
एक बातमें वे पश्चिम एशियाके धर्म संस्थापकोंसे जुदेपड़े 
हैं और वे इस प्रकारकी उनकी आज्ञायें उपदेशपूर्ति 
के लियेही और प्राचीनतासे ढीली पड़ गई हैं | यहुदियों 
एवं सख्रिस्तियोंकी आज्ञायें पालन करनेकी ओर ताजी 
हैं । यद्यपि इसमेंकी कितनी एक आशज्ञायें यहृदियों और 
खिस्तियोंके समानही सबल एवं दृढ़ रही हैं। क्योंकि वे 
साधुओंकी पालन करनेकी हैं । भारतके धमम संस्थापकों 
ले अपने संसारी शिष्योंके लिए जान वूककर छूट रक्खी 


( ४४ ) अहिंसा और दया 
है । उदाहरणके तौरपर पाश्वेनाथ और महाचीरने अपने 
आवक शिष्योंके लिए ये आज्ञायें दीली कर डाली हैं 
और मात्र स्थूल हिंसा, स्पूल मिथ्या भाषण, स्थूल चोरी 
और स्थूल मेथुनसे दूर रहनेकी उन्हें आज्ञा की है । प्रथम 
की सक्त आज्ञाओंमें से जहाँ पर सव्बाओ ( सब तरहके ) 
शब्द रक्‍्खा है उसके बदलेमें इन आज्ञाओंमें थूलाओ 
[ स्पृलसे ) शब्द खखा हे । 
हम अभी तक जो देख गये हैं उसके सम्बन्धमें वास्त- 

बिक रीतिसे तो पॉच आज्ञाभोंमें पहिलीही जीवहिंसा 
से दूर रहनेके सम्बन्धवाली आज्ञा हमारी च्चाके लिए 
अधिक महत्वकी है । महावीर और बुद्धने जिस स्वरुपमें 
इन आज्ञाओं को रकखी हैं इससे भी इन दो पुरुषोंके बीच 
का भेद नये सिससे झलक आता हे । यद्यपि प्रथम 
स्वरूपमें तो दोनो ही व्यक्ति प्राणी ओर मनुष्यका जीव 
चचानेकी एकसी ही आज्ञा करते हैं और यहाँतक ये 
दोनो समान भारत भूमिका पर हैं। परन्तु इसके बाद 
महावीर और ये एकले ही अपने आपके और अपने 
अनुयावियोंके लिए इस भूमिका को बहुत ऊंचा ले 
जाते हैं | क्‍योंकि ये इस आज्ञाफो बुद्ध और 

दूसरोंसे अधिक तीव बनाते हैं और उन्हें पालन 
फरानेके लिए विशेष आग्रह करते हैं। अद्दे तवादके 


बुद्ध और महावीर ( ४६ ) 


डजलजा जज तप च. हि 
कब्ज ल> 'मन्‍कानल जल जी जन, 


मतका आश्रय लेकर वे समस्त प्रकृतिमें जीवका आरोपर 
करते हैं। मनुष्यों और पशुओंंकी ही नहीं बल्कि बनस्पति 
एवं अन्य तत्वोंकी-जल, वायु, अग्नि और प्रथत्रीकीमी 
बने वहाँ तक हिंसा न करनी चाहिये | जीववाले या 
बिना जीववाले देख पड़ते किस्रीको हनन न करना, उन 
का दुरुपयोग न करना, उन्हें न बिगाड़ना | विशेषतः 
इससे भी सत्म और सबमें उत्तम जन्तुओंकी मरतों और 
दुःख पातोंको बचाना चाहिये और इसीलिए आहार 
करते समय पात्रका उपयोग करना चाहिये। मुंहके 
सामने मुँहपत्ती-( बोलते समय 6क्ष्म जन्तुओंकी रक्षाके 
लिए एक वस्त्र ) रखना चाहिये। ग्रवाही पदार्थों को 
छानकर उपयोगमें लेना चाहिये। जमीन साफ करनेके 
लिए रजोहरण रखना चाहिये | इस प्रकारकी अन्यभी 
सारसेभाल रखना चाहिये। ऊपरसे देखनेमें तो यह 
मालूम होता है कवि यह पात्र बगेरहका उपयोग महावीर 
के धर्ममें फरजियात है, वह उसका उपयोग फरनेवालेके 
रचणाथे हे, क्योंकि इससे भी रत्म और बड़ी मुस्किलसे 
देखी जा सकें इस प्रकारकी अस्वच्छ वरतुओंको स््रासमें 
और पानीमें लेनेसे बच सकते हैं एवं ऐसीही अस्रच्छ 
चस्तुओंका जमीन परसे अपने लिए साफ कर सकते हैं । 
यरन्तु यथाथे रातिसे मित्च भिन्न अकारकी स्वच्छातके 





धार्मिक सिद्धान्ती को योजना मात्र आत्मरक्षणके लिए 
ही नहीं की गई है वल्कि खत्म जन्तुओंके लिए भी हे, 
क्योंकि यदि पात्र वगेरहका उपयोग न किया जाय 
तो जन्तुओंको हानि पहु चनेका संभव है | अतएवं स्व 
अकारकी जीवहिंसासे दूर रहनेकी यह आज्ञा विचार करने 
से अति उच्च सोपान मालूम होता है। यह विशेष 
अकारका सिद्धान्त और अश्र तपूर्व उपदेश है। जर- 
थ्ृस्तने स्वच्छताक शिए ऐसी आज्ञा की है| परन्तु बह 
जुदे ही एक धार्मिक हेतुके कारण की है। 

इस बातको विशेष स्पष्ट करनेके लिये हम यह भी 
कह देना चाहते हैं कि स्वच्छता पालन करनेकी इस प्रकार 
की अन्तिम आज्ञायें और उन्हें धार्मिक प्रदेशमें रखनेका 
विधि हमें हास्पास्पद मालूम देगा! परन्तु वास्तव रीत्या 
ऐसा नहीं है | गरम प्रदेशोंमें ओर वल्कि हिन्दुस्तान 
जेंसे वनस्पतियों द्वारा फले फूले देशमें तो खास तौरपर 
हमारी अपेक्षा जन्तुओंसे मनुष्यकी अत्यधिक सावधान 
रहना चाहिये । क्योंकि बिगड़े हुए पानी और खुराकमें 
इस प्रकारके चहुत खत्म जन्तु होजाते हैं। उदाहरणाथ 
उच्छिस्ट (जू ठा ) या प्यूषित (बासी) अन्न इतना अधिक 
खराब माना जाता हे कि वह खानेके लिये योग्य नहीं 
मगिना जाता | यह बाततो हम सबही जानते हैं कि 


प्ले सनम 


बुद्ध आर महावीर ( ४८ ) 






अस्वच्छ पानीके कारणही हिन्दुस्थानमेंसे कभी भी हेजा 
( हेजेकी बीमारी ) समूल नष्ट नहीं होता अतः ऐसे ग्रदे- 
शमें स्वच्छता पालन करनेकी आज्ञाओंकी यदि धार्मिक. 
ग्रदेशमें स्थान दिया जाय तो इसमें आश्चय ही क्‍या है 
स्थायी रीतिसे तो महावीरने स्वच्छता पालन की जो 
आज्ञा की है वह मनुष्यके स्वास्थ्यके कोरण नहीं किन्तु 
जन्तुओं और कीट पतंगकी हत्या न हो इस हेतुसे की 
है । परन्तु गहरा विचार करे देखें तो इसमें मो कुछ जुदा 
ही भेद हैं । मनुष्य मात्रके स्वभावमें कुछ ऐसाही हे कि 
अथम तो वह अग्लुक कम करता है और फ़िर उस कमके 
आधार विषयमें ज्ञान (007५०7०॥४४०४४) ग॥राप्त करता हे 
याने कम तो वास्तविक रीत्या प्राणी धर्मके स्वभाव 
मं रहे हुए अज्ञानका (0७॥॥0008७0ए४॥७89) परिणाम 
है | इसी लिये कर्म करनेमें ज्ञान यह सक्रियकी अपेक्ता 
अधिक अक्रिय रहता हे, और फिर इसके परिणाम्मे 
मनुष्य उस कमको विचार पूचक व्यवस्थित करता है एवं 
उसे सत्यतया निश्चित करता है । ज्यों ज्यें। उसका 
चह ज्ञान विकाशको प्राप्त होता जाता हे त्यों त्यों बह 
स्पष्ट रूपसे असर करता है और कंमेकी व्यवस्था करता है 
परन्तु व्यक्तिगत जीवनके आवरणों एवं अभ्यास और 
उद्दे शकी नीवमें सदेव अधे ज्ञान! अनिच्छा और स्वभाव 


( ४६ ). तपस और सम्यक 
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ओरणाका निवास रहता हे । बहुत सी दफा ऐसा बनाव 
चनता है कि जो ज्ञान अपने ग्रदेशमें उस कमकी परिपूर 
करता है तथा अनुमति देता और उसे भ्रेरता हे उस 
ज्ञानको स्पष्ट करनेवाला और आधार देनेवाला भाव अन्त 
तक यथाथ हेतुसे जुदाही देख पढ़ता है, और वह हेतु 
नजरऊ सामने ही होता है । विशेषत३ धार्मिक इतिहासमें, 
पमिन्न भिन्न मन्तव्योमें एवं उद्द शेमिं आरोपित किये जाते 
हेतु ओर उन हेतुओंके साथ वेष्टित किए हुये अथवा 
उनका स्वरूप लेते हुए ज्ञानद्वारा नियोजित किय्रे गये 
मिथ्या सिद्धान्तेंकि अन्तरका भेद्‌ हमें जानना चाहिये | 
इस ग्रकार महावीरने भी छच्म और अतिसर्मस जन्तु 
ओ'का। वचानेके कारण प्राणी मात्रके रक्षण करनेका 
सिद्ध/न्त योजित किया हो! आज्ञा की हो और उसके वाद 
इस मिद्धान्तने उनमें विकाश पाकर विशेष जागृति की 
हो गैर इससे अस्वच्छता एवं वेदरकारीके करण सच्म 
जगठस मनुष्यको जो हानि होनेका संभव हे उससे 
भी बचनेके हेतुसे उन्होंने (महावीरने ) नये सिद्ध न्तें।की 
योजना को हो तो यह संभव है । 
तथ,पि हम महावीरकी पहली आज्ञाके अन्तिम 
सिद्धान्ती के विषयमें विकारको प्राप्त हुए उसके गहरेपन 
तक मानसशास्त्रकी पद्धतिसे विचार न करें और जेसा 


चुद ओर महातबीर॒ ( ४० ) 


अनसीरी री भर जीजज चर सी मजी सी री जीभियीीज,. स्‍न्‍न्‍न्‍जभी अफीरीधीज>सीसीजीज-। दा 


ऊपरी स्वरूपसे देख पड़ता हे वेसाही देखें तो भी यह 
संथा महावीरके धर्मकी नोव स्वरूप हे। शस्र परिज्ञा 
थाने प्राणी मात्रको जो कुछ शत्रके समान भयंकर है उसका 
परिज्ञान (और उसका परित्याग ) ऐसे मूल नामवाले 
अथस (आगम ) ग्रन्थके प्रथम अध्यायमें संघको दिये हुए 
जो उपदेश' पिद्धान्त और दृष्टान्त हैं उन सबमें यह सिद्धान्त 
ही पाया स्वरूप हे । 

हम यह देख गये कि बुद्धने भी जीव हिंसासे दूर रहनेकी 
आज्ञा की हे | परन्तु भारतके अन्य विचारकी के समान 
उन्होंने भी मात्र चली आती हुई अणालीका अनुसरण 
करते यह आज्ञा की है। उनमें प्राणी रक्षणकी भावना 
सुख्य नहीं है। शुझ्य भावना तो दया और सहानुभूति 
की है| यह भावना अथवां यथा रीतिसे कहें तो उनके 
ये आन्तरात्माके प्रयास, सहानुभूतिकी लग्न और 
साथही साथ सहायता करनेकी प्रबल भावना उनमें 
विकाशको प्राप्त होकर उनके अग्युक प्रकारका धार्मिक पाया 
रूप होगई,। बुद्धने अपनी दया और सहानुभूतिको संस्तार- 
दुःख के नये पिद्धान्त पर स्थापन की | इस भारतीय साधु 
को इस ग्रकारका संसार दुःख कुछ स्त्रयंत्रिद्ध मालूम 
हुआ ओर वह इतना यथाथ मालूम हुआ कि सर्व प्रकार 
के जीवोंका रक्षण करना यही उन्हें धर्म मालूम दिया। 


( ५१ ) तपस और सस्यक 
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'  बुद्ने संसार दु/खका प्रथक्रण करके किस प्रकार 
,छूटनेकी योजना की यह बात खास जानने लायक है। 
संसार दुःखका स्वेसाधारण सिद्धान्त इस संसार से उपसत 
हुए ( उक्ताये हुये ) की भावना है| सब भवोंकी अनि 
'त्यता के विचारसे ज्ञान उत्पन्न हो और पुनजन्प के 
सिद्धान्तसे हरएक मनुष्यकोी पुनभेव मिलनेवाला याने 
एक प्रकारसे यह संसार उसके साथ साथही कद खाना 
रुपसे रहता है एवं उप्ते हप के व नेमें सदा सबंदा नये नये 
'भदोमें णरिश्रमण करना पढ़ता है | एक भवमेंसे दूसरे 
भवमें जाना पड़ता है । यह जा अनन्त और दुःखपूरण परिश्र 
भण हे इसे साधु लोग संत्तार कहते थे और अन्त इस 
संपारसे मुक्त हता सष्ट श्दामें कह तो मुक्ति, जिमरुक्ति, 
मोत्न' सिद्धि या निर्वाण प्राप्त करता यह उन सब साधु- 
ओंका मुख्य आशय था | इसे हम अनन्त कल्यण कह 
सकते हैं। अग्नुक साधुसंध इसमेकी अम्ुक किसी आज्ञाका 
स्वीकार करता | दूसरा संघ दूसरी आह्ञोको खवीकार 
करता था। महावीरने प्रुरुयतया मोक् और पिद्धिका 
स्त्रीकार किया है। यह भावना लगभग निषेध सूचक है। 
इसमें कित्ती एक अन्तकों पानेक्ी-पिराम प्राप्त करनेकी 
आवना समाई है। परन्तु फ्विर भी यह तो स्पष्टही है कि 
इस पारलौकिक सीमा तक निश्चय भावसे पहुँचने एवं 


बुद्ध और माहावीर ( ४२ ) 








भावनामय भवोंकी योजना करने और इसे कल्याण 
मय जगत्‌ रूपसे कल्पित करनेफे इसमें प्रयास रहे हुए 
हैं। मोक्ष प्राप्त करना या निर्वाण प्राप्त करना इसे अन्तिम 
ओर सर्वोत्कृष्ट भावना मानना तथा स्पसमेंसे निकलः 
कर उच्च पद ग्राप्त करनेके प्रयत्न करना ये उनके (बुड़के) 
अमिक स्वाभाविक प्रयास थे । उस समयके भ्रमजालने 
. बुद्ध और महावीरकों किस प्रकार अपने अन्दर वेष्टित" 
किया था इस बात पर हम अन्‍्तमें विचार करेंगे। इस 
वक्त तो हमें यह देखना है कि निर्वाशकी उस युगकी 
भावनाकी इस युगकी मूर्तिमान्‌ भावनाका स्वरूप देने 
वाली संसार दुःखकी भावना बुद्धने किस प्रकार योजित 
की । उन्हें यह मालूम दिया कि संसार दुःखको उसके 
यथाथ स्वरूपमें देखना और उसे दूर करनेके लिये उपाय 
शोधने-हूं ढनेमें ही सच्चा पुरुषाथ है । रोग मालूम होनेपर 
,जिस प्रकार उसके उपाय शोधना आवश्यक हे उसी प्रकार 
उन्हें इस विषयमें मालूम हुआ । इस ज्ञानके लिये उन्हों 
ने चार सत्र घड़ निकाले और उनको उन्होंने चार आये 
सत्य कहा है | इसके बाद अपने धर्मोपदेश एवं प्रारम्भ 
'का कार्यक्रम घड़कर काशीमें प्रथम उन चार घलत्नोंके- 
सम्बन्धमे उपदेश देना शुरू किया | यों कहा जाता हे 
कि जिन साधुओंको उन्होंने प्रथम उपदेश दिया वे बिलः 





( ४३ ) तपस्‌ ओर सम्यक 


कुल अल्प संख्यामें थे। पहले! जिस स्थानमें बुद्ध तप 
करते थे उस स्थानमें दूसरे भी पाँच साधु तप करते थे 
परन्तु पीछेसे वे तपश्चर्या छोड़कर काशीकी ओर चले 
गये थे । इधर बुडु ने अपनी तपर्श्या चालू रकखी और वे 
पाँचों संसार मोहमें फसे | वे ही पाँच साधु बुद्धका प्रथम 
उपदेश सुनने आये थे । जब्च उन्हें बुद्ध मिले तथ प्रथम तो 
उन्होंने उनका उपदेश सुननेकी इच्छा नहीं की, परन्तु वे 
एक समयके चुड्फे तपके साथी थे इस लिए जो ज्ञान 
उन्होंने स्त्रयं प्राप्त किया था और अन्‍्तमें इस ग्रकार 
आध्त किया हुआ यह ज्ञान महासत्यस्वरूप है ऐसा उन्हें 
निश्चय हुआ था, एवं जो ज्ञान उनकी आत्मामें उतर 
गया था उस महाज्ञानका उपदेश देनेके लिये ने सबसे 
प्रथम उन पॉच साधुओंके पास गये थे | उन साथियों 
ने चुद्धफो संसारमें डालनेका उपदेश किया उस वक्त 
चुड्धने सबसे पहले उन्हें तपस और संसार भोग इन दोनों 
के वीचके अपने सागंका-सम्यकके जिन आठ मागाके 
सम्बन्धमें हम प्रथम विचार कर चुके हं उपदेश दिया । 
उन चारोंमेंसे अ्रथम सत्य दुःख है” दूसरा सत्य 
दुशखका कारण तीसरा सत्य दुःखका निवारण और चौथा 
सत्य उस दुःखके निवारण करनेका मार्ग है।इस प्रकार 
ओ खार मार्ग स़चक शब्द हैं और इनमेंसे चार मांगसचक 
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सत्रोंका विकाश करते हैं । 
( १ ) दुःख याने संसार दुशख। 
(२ ) दुःखोत्पादक याने दुःखका कारण । 
(३ ) दुःख निरोध याने दुःख निवारण और 
(४ ) दुःख निरोध मार्ग याने उस दुःखकोी निवारण 
करनेका माग | 
चौथे शब्दमें से अनुमानकी विकाश देकर बुद्धदेव, 
माग सम्बन्धी उपदेश पर आते हैं याने सम्यकके अ्रष्ट 
मार्ग पर आकर ठहरते हें ओर उनके धमंका सच्चा, एवं 
एक मात्र अनुष्ठान वहाँ पर ही है | 
वहॉतक तो बुड्धकी विचार श्रेणी सरल और समझी 
जा सके ऐसी है । सम्यक के नामसे उपदिष्ट जिसे हम 
आदशमय जीवनके सिद्धान्तकी भूमिका या सिद्धान्तमय 
भूमिका कह सकते है उसका आधार संसार दुःखके इस 
चतुर्विध सिद्धान्त पर रचा हुआ है | इस भूमिकाके भी 
नीचे जो इसे आधार देनेवाली एक दूसरी भूमिका हैं. 
उसके सम्बन्धमें हम फिर विचार करेंगे। इस समय तो हम, 
इस बातपर विचार कप्ते है कि काशीमें दिये हुए इनके: 
उपदेशमें संसार दुःखका सिद्धान्त किस प्रकार विकासकोः 
आप्त हुआ । * /॥॥ 
चार खचक सत्र या आयसत्यके सम्बन्धमें उन्होंने: 


( ४४ ) अहिंसा और दया 
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इस प्रकार उपदेश किया ( 'संसार ढ/ख' इस मृल शब्दके 
बदलेमें मात्र दुश्ख शब्दका हो उपयोग करूगा ) | 

( १) इसके बाद हे साधुगण ! दुशः्खविपयक् आये 
सत्य है | जन्म यह दुःख हैं” जरा यह दशख़ है! व्याधि 
यह दःख है” मरण यह दःख है! अ्प्रिय वस्तुका योग 
यह दुःख है! प्रिय वस्तुका वियोग होना यह दुःख हे! 
जिस वस्तुके लिये कामना उसका न प्राप्त होना यह 
दुःख है । संसारमें हमारा समस्त जीवन यह दुःख है। 

( २) इसके बाद है साधुओ ! दृःखसे ( याने इसके 
कारणसे ) दर रहना यह आय सत्य हैं। इसका कारण 
जन्मनन्मान्तर परिभ्रमण करानेवाली तृष्णा' इसके साथ 
जहाँ तहाँ आनन्द दिखानेवाली वासना” मोहतठ॒प्णा' भव 
ठप्णा' अनित्यताकी तप्णा हैं । 

(३ ) इसके बाद है साधुओ ! दुःखका निवारण 
करना यह आये सत्य हैं । इस वासनाका सर्वेधा नाश 
करके इस हृप्णाका निवारण करना' इसे जाने देना” इससे 
मुक्त होना! इसे छोड देना! इसे कोई स्थान न देना । 

(४) इसके बाढ है साधुओं ! दुशखको निवारण 
करनेका मागे यह आये सत्य हैं| यह मार्ग आये अप्टा 
द्विक माग है और वह इस ग्रकार हे | सम्पक्‌ दृष्टि! सम्यके 
संकन्य सम्पक् वाक! सम्पक कमंनू, सम्यक , आजीव 
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सम्पक्‌ व्यायाम सम्यक्‌ स््ृति'! सम्यकू समाधि। 

इस चतुर्तिध सिद्धान्तके लगभग एक एक शब्द पर 
विचार करनेकी आवश्यकता हे। उदाहरणके तौर पर 
देखें तो उपदेशकी ओर दृष्टि करनेसे मालूम होगा कि 
चुद्धने सरवेसाधारण लोकको नहीं परन्तु भावनामें आगे 
बढ़े हुए साधुओंकी अपनी सम्यग आज्ञाओंका सेद्धान्तिक 
पाया दिखलाया है | अथवा आये! इस संज्ञाका उपयोग 
महाप्रीर और दूसरों ( धर्मग्रवतेकों ) ने नहीं किया । 
परन्तु बुद्धने ही इस संज्ञा द्वारा अपने घुख्य सिद्धान्त 
और साधु जीवनमें पालन करनेके मुख्य संभय-जिसे कि 
हमने मध्यम मार्ग कहा है इन दोनेंके बीच सम्बन्ध रख 
ज़ेवाला पुल बांधा है | 

अब हप एक-एक शब्दपर ने ठहरकर चार सत्योंमें 
से विकाशको प्राप्त हुई विचारश्रे णी पर विचार करते हैं । 
चुद्धने इःखको और मात्र दुःखको ही सूल भावना मानी। 
दूसरे अनेक प्रत्येक बुद्धोंकी तरह अनित्यताक़ों या संसार 
मेंसे पलायन कर जानेकी भावनावाले दूसरे अनेक विचा- 
रकोंके समांन कमकी याने जीवको संसारमें बाँध रखने 
वाले कार्यक्रों, सांसारिक जीवन या सांसारिक: पुरुषा्थ को 
उन्होंने मूल भावना न मानी । बेशक दूसरोंके समान 
बुद्ध अनित्यता और करके सम्बन्धमें बोलते तो हैं ही'। 





( ४५७ )  अहिसा और दया 





कह की आन 


बल्कि अम्मक इप्टिसे वे कमंका समावेश अपने चार 
सत्योंमें कर देते हें” क्योंकि जिस कमंकी संकलेमिंसे मनु- 
र्यको मुक्त होना है उस कर्मका जो अथ दूसरोंने किया है 
उसके और दतप्णा-पंसार ठप्णा अथवा जीवन तृष्णाके 
( जिसे हम जीवन कथा कहते हैं) अथके चीचमें वे समा- 
नता लाते हैं | अनित्यता ओर संसार जीवनकी जिसभाव 
में चुद्ध मानते हू उस भावमें दूसरे अनेक विचारक 
दुभखको मानते हैं। बुद्ध और महावीर ये दोनों मुक्तिको 
दसरे स्व॒रूपमें 'सव हःखोंका अन्त' मानते हैं । साधारण 
साधु जीवनके सिद्धान्त और तत्वोकी इस संपूर्ण समता 
और एकीकरणमेंसे हमें तो प्रिफे इतना ही चुन निका- 
लगना हैं कि कौनसे विचारकने क्रिस भावनाको मध्य 
बिन्दुर्मे रकखी है और उस मध्यबिन्दुके चारों ओरके वतु ल 
में कौनसी कौनसी भावना क्रिस क्रिस जगह रक्‍्खी गई 
है। बुड़ने अनित्वता या कमको नहीं किन्तु दुशखको 
अध्यविन्दु रकखा है । इस प्रकार उन्होंने अपनी विचार 
माज्ञामें द/खोंकी ही मेरुस्थान क्‍यों दिया ? क्‍या इस 
पफलये कि उन्‍हें द/ख सहना पड़ा था * नहीं नहीं इस 
लिये पिलकुल नहीं! अपने दःखसे नहीं परन्तु संसारके 

खसे वे कॉप उठे थे। क्योंकि यह दश्ख उन्होंने अपनी 
आँखों देखा था और चुद्धिद्वारा सममनेका प्रयत्न किया 
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था इतना ही नहों बल्कि हृदयसे स्वयं उसका अनुभव भी 
किया था। क्योंकि उनकी आत्मामें सहानुभूति पंदा 
हुई थी । अवलोकन करते करते ये साधु पुरुष अनित्यता 
के विषयमें दुःख देखने लगे और भारतीय पद्धतिसे सार 
खींचकर इसमें तल्‍लीन हुए उस महापुरुषने मह्ावीरके: 
समान कमके सिद्धान्तका प्रतिपादन किया है। परन्तु 
सबके दुः्खमें सहालुभूति होनी चाहिये इस अकारकी 
लग्नवाले इस साधुने संसार दःखकी सबसे अग्रस्थानमें” 
रक्‍्खा है । 

इस प्रकार भारतके साधुओं एवं विचारकोंमें बुद्ध 
अग्रस्थानमें दृष्टि गोचर होते हैं । ये एकले ही उपयुक्त 
बुद्धिके साथ शुद्ध अन्तः/करणकी साधते हैं। सांसारिक 
चाबुक-हंटरको मांत्र ज्ञानहीके लिये नहीं किन्तु दयाके 
कारण हाथमें उठाते हैं । उनकी इच्छा मात्र उपदेश ही 
देनेकी नहीं परन्तु ऐसा करके रास्ता निकाल देने और 
उद्धार करनेकी है | वे सबका रोग मिटानेके लिये निक 
लता है उसी प्रकार सहान भूतिके कारण जगतमें द/खो 
को दर करने के लिये वे निकल पड़ते है | ओर इन ग्रयत्नेंममें 
मनष्य जातिके परित्राता स्वरूपमें हमारे सामने वे सबसे 

गे दृष्टि गोचर होते है । 


अवनिभसअयर मनननननानाजन द्रनानाननाओत, 


सिद्धि ओर निर्वाण 

बुद्ध और उनके समय पर इदृष्टिपात करनेसे उन 
महा पुरुषोंके समस्त व्यक्तित्वमेंसे दूसरी अनेक वस्तुओं 
के उपरान्त अन्तिम वस्तुओंके सम्बन्धमें उनका प्ुुख्य 
सिद्धान्त जिसे हम ० 0008७/०१०४५ में ( मृत्यु चगेरह- 
अन्तिम वस्तुओं पर विचार करनेवाले दशेनमें) रख सकते- 
हैं इसके विषयका सिद्धान्त दृष्टिमोचर होता है। इस" 
सम्बन्धके कारण यहॉपर हम इसी विपयम विचार करेंगे 
क्योंकि इस सिद्धान्तसे आगे बढ़कर विचार करनेपर भी: 
हमने इसे पीछे ग्बखा था-। यह विचार निर्वाण और 
हमारी समझ मुजब इसके अर्थ सम्बन्धी है । 

परन्तु अब हमें फिर महाचीरकी ओर कुकना चाहिये 
ओर वे भोक्षका अथवा सिद्धिका अन्तिम उद्दश क्‍या: 
मानते हैं यह पूछना चाहिये । महावीर अलौकिक महा-- 
पुरुष थे । उनकेही जेसा दूसरा पुरुष नहीं हुआ । उनके- 
विचारोंकी प्रतलताके सम्बन्धमें, उनकी तपश्चयके बारे 
में, साधु जीवनमें उनके दुःख सहन करनेके विषयमें, 
उनके प्रवल पुरुषाथके सम्बन्धमें एवं उनकी मानव जातिसे 
दूर रहनेकी वृत्तिके विषयमें तो हम पहलेही कह गये हैं | 
चल्कि चलते चलते हम यह भी देख गये हैं कि मनुष्य, 


बुद्ध और महावीर ( ६० ) 
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की संसारके बन्धनमें वॉधनेवाले कमंपर उन्होंने अपना 
खास सिद्धान्त रचा है | साधारण दृष्थ्या तो वे हमें अभी 
तक तपस्थियोंके आदश रूप ही देख पड़े हैं, परन्तु 
वास्तविक रीतिसे इससे भी उपरान्त दूसरा उनमें बहुत 
कुछ अधिक था । वे महान्‌ विचारक थे, विचारकोंमें 
वे अग्रसर दशनकार थे, उनके समयकी समस्त विद्याओंमें 
वे पारद्त थे | अपने तपके वलसे उन्होंने उन विद्याश्रों 
'को रचनात्मक स्वरूप देकर पूर्ण बनाई थीं और प्रबल 
सिद्धान्त तन्‍्वमें व्यवस्थित रूपसे संकलित की थीं। उन्होंने 
हमें तत्वपिद्या 00४०००४४ दी है और उसमें समस्त तत्व 
पाँच द्रव्योंमें ( धर्मास्तिकाय-श्रेप्ठ पुएय--- 09१६&०४० 
अधम/स्पिकाय-खराब पाप, 288 308० आकाशारस्ति- 
नकाय-आकाश जीवास्तिकाय-जीव और पृुद्गलास्ति- 
काय-ज़ड़द्रव्य ) संकलित कर दिये हैं | इसके बादविश्व- 
“विद्या (६०००७७)»४९) देते हैं | उनके मताजुसार समस्त 
विश्व बीस मेंजिलमें समाया हुआ है, जिसमें सबसे नीचे 
भयंकर नरक है, उसके ऊपरी भागमें अनेक नरक हें। 
उनके ऊपर हमारा जगद आता है | इसके ऊपर नक्षत्र 
ताराओंसे मरा हुआ अदेश आता है और उसके बारह 
विभाग किये हुए हैं। तथा इतने ही वर्गमें विभाजित होकर 
देवलोक भी इसी प्रदेशमें बसता .है ।' इसके जीववबिया 


( ६१ ) सिद्धि और निर्वाण 

(8००४५) इसमें समस्त जीवॉ-च्श्यजीवों एवं अच्श्य जीवों 
का ( जिसमें नरक वासियों तथा भ्ृत प्रेत और देवलोक 
का भी समावेश होजाता है ) चौचीस अकारके जीवगण 
का ( इसमें पंचेन्द्रियके उपरान्त चतुरिन्द्रय, त्रीन्द्रिय, 
द्वीनिद्रिय और एकेन्द्रिय ये मुख्य हैं ) समावेश होजाता 
है। इसके बाद मानस शास्त्र ( 95 ८४००४५) इसमें आत्मा 
के चेतन्यकी भिन्न भिन्न दशाओंका वर्गीकरण किया हुप्रा 
है। संच्षेपमें कहे तो महाचीरके समय जितनी विद्याय 
वर्तेमानमें थीं उद सबका उपयोग करके उन्होंने अपनी 

विचार माला गूंथी है | इसके उपरान्त बहुतसे विषयों 
में स्पष्टता सूचक और निणयात्मक विचार भी उन्होंने 
अगट किये हैं | उदाहरणके तौर पर उनके समयके अम्ुक 
वनाओंके सम्बन्ध, अ8के गरम पानीके करनेके विषय 
में और भी ऐसे अनेक विपयोंके सम्बन्धमें उन्होंने उल्लेख 
किया है । इसमें विद्या और अभिग्रायों एवं अवलोकन 
और अजुमानका मिश्रण हमारे देखनेमें आता है । परन्तु 
साधुजीवन और विशेषत३ तपस्त्री जीवनके लिए इसमें 
से न्‍्यूनाधिक अंशमें उन्होंने बड़ा दशन शास्त्र घड़ 
निकाला है । महाचीरने सच्ची वस्तुस्थिति शोध निकाल 
ने के सम्बन्धमें अनिश्चित तथापि व्यापक अमाण दिये 
हैं । उदाहरण लें तो परिध और -व्यासके बीचके सम्बन्ध 





बुद्ध और महाबीर॒ ( ६? ) 
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की दिखलाने वाले अंकका निश्रित निशय करना बड़ा 
कठिन है । परन्तु महावीरने वह भी दिया है और लगभग 
कह सकते हैं कि इसका उन्होंने स्तर्य विधान किया है 
ओर वह इस अकार है, परिघ-व्यास+१० का अंक 
व मूल । इसमें प्रचलित यह अंक 3 है और यथाथ 
-अकसे यह जितने फ़केवाला है लगभग उतने ही फर्के- 
वाला महावीरका अंक है । परन्तु यह बहुत गहरे विचार 
का परिणाम है । इसमें बहुतसी कल्पनायें करनी पड़ी 
होंगी। बल्कि यह रचनात्मक विचारकके लिये शोभमोस्पद 
ही है | इससे हम यह भी मान सकते हैं कि महावीरने 
स्वयं परिघ व्यास ४, (० यह सपीकरण शोध बिक्राला 
हो | चाहे जो हो परन्तु हमें तो यह समीकरण महावीर 
से ही दिया हे ओर परिषरक्े अनेक हिसाब इस समीकरण 
से यथाथ मिलते हैं, यह देखकर उन्‍्ह कितना आनन्द 
हुआ होगा इसका हम स्पयं अनुभव कर सकते हैं । 
इस प्रकार महाबीर केवल साधु या तपस्त्री ही न 
ओ किन्तु साथहों वे प्रकृतिके अभ्यासी भी थे | उन्हें 
देखकर ग्रीकके प्रतद्ीन अभ्यासी पिथामोरस तक याद 
आते हैं। साधारणतया उन्होंने विद्वचापूर्ण निर्णय 
करके समस्त वस्तु स्थितिको अपने कोलकी साधु भावना 
ओके साथ जोड़ो है । अथवा उन्होंने इन धार्मिक भाव- 


( ६३ ) सिद्धि और निर्वाण 
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नाओंकी दृष्टिके नीचे इस वस्तु स्थितिको लाकर अधे 
धार्मिक, अ५ दाशनिक संप्रदाय योज निकाला है और 
चस्तु स्थितिसे निणेय पर आनेवाले अनेक मनुष्यों पर अपने 
सपवल द्वारा उन्होंने अम्रुक प्रकारका प्रभाव डाला हे 
इतनाही नहीं बल्कि अनेक कल्पनायें चलानेवाले अनेक 
पुरुषाको भी अपनी निर्णेयात्मक और व्यवस्थित विचार 
अणिद्वारा आश्चये चकित किया है। अन्य विशेष 
चातोंका विचार किये बिना अब हम यहमी कह सकते 
हैं कि ये वीर दाशेनिक' विचारोंके विधायक साधु जीवन 
के चरम उदेश सिद्धिके याने समस्त संसार वंधनसे 
सक्ति ग्राप्त करनेके अर्थात्‌ अचिन्त्यनीय शल्यके स्वरूप 
का कथन करते हैं। उसे विचार पूर्चक संकलित करते हैं। 
और अपने दशेन स्वरूपमें उसे व्यवस्थित करते हैं। 
चास्तविक रीतिसे वे अपनी आध्यात्मिक दृष्टिसे अतिदूर 
रह हुए मुक्तात्माओंका प्रदेश याने बीस ग्रदेशवाला 
संसार स्वरूप इस जगत॒क्े ऊपरका एवं देवोंके बारह 
स्वगों के ऊपरका प्रदेश योजित करते हैं। अन्तिम 
श्रेणीकी आत्मायें संसारके कार्यो से! पुरुषाथ द्वारा और 
भाररूप कर्मसे परिपूर्ण मुक्त हुए बाद उस स्थानमें चढ़- 
ती हं। मुक्तात्माओंका यह प्रदेश अत्यन्त हलका और 
आुफेद ४ । पा पर समस्त कर्ममार जिसे हम संसारभार 











चुद्ध आर महावीर ( ६8४ ) 
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या पाप भार कह सकते हैं उतर जाता है और उसके 
साथही आत्माको कमेमें बाँधनेवाली तमाम अशुद्धियां 
भी धुल जाती हैं | मैंने पहले जिस ग्रन्थमेंसे महावीर 
के तपका वर्गीकरण उध्ृत किया है उसी प्रन्थमें मुक्ता- 
त्माओोंके प्रदेशका वर्णन भी आता है। उस ग्रदेशके 
जो बारह नाम दिये हैं वे यहाँ पर लिखता हूँ | 

ईंसो (संस्क्ृतमें इषत्‌ ) ईंसी पव्मारा ( सं-ईपत 
ग्रागभारा ) तख्‌ (सं- तनू ) तख तण ( सं-तनू तनू ) परिद्धि 
सिद्धांलय, मुक्ति, (सं-मुक्ति ) इत्तालय (स-प्रुक्ताल्य ) 
लोयग्ग (सं-लोकाग्र) लोगर्ग थूमिया (सं-लोकाग्र स्तुपिका) 
सव्बपाण भूयजीव सत्तमुद्य वह (सं- से प्राण भूत जीव 
सत्व सुखाबहा ) 

इस प्रकारके नामोवाला समस्त स्वर्गों के ऊपर महा- 
चीरके मतानुसार मुक्तात्माओंका अदेश आया हुआ है । 
तमाम स्वर्गोेके ऊपर शान्ति हे! वहॉपर आराम हैं” 
कल्याणमय भार विहीनता हे” परम शुद्धि है। 

निर्वाणके सम्बन्धमें जो बुद्धको प्रश्न किये गये 
और उस वक्त उन्होंने जो उत्तर दिये हैं अब हमें वे भी 
सुनने चाहियें | लोग उन्हें इस अन्तिम उदद श्‌ पर उप- 
देश देनेके लिये सदेव प्राथना करते और उनके शिष्य 
शत शिष्याओंके मनमें भी यह प्रश्न वारम्बार उठता था | 


( ६४ ) सिद्धि ओर निवाोण 


भात्र निर्वाणके ही विषयमें प्रश्ष पूछे जाते थे इतनाही 
न था परन्तु कितने एक मनुष्य यह भी जानना चाहते 
थे कि बुद्धदेव निर्वाणको केसे स्वरुपमें मानते हैं | याने 
आत्मा इन दुःखभरे संसार सम्बन्धोंसे मुक्त हुये बाद 
रहती है या नहीं १ मृत्युके उसपार आत्माका असितित्व 
है या नहीं ? निर्वाण अथवा बुद्धके - निर्वाण सम्बन्धी 
ऐसे ग्रश्नोंफे साथही अन्यभी अन्तिम प्रश्न उपस्थित होते 
थे। जगद नित्य हे या नहीं ! यह सान्‍्त है या अनन्त * आ- 
त्मा शरीरसे जुड़ी हुई है या स्वतन्त्र है! अथवा यह जीव- 
नशक्ति है या और कुछ है! इस प्रकारके प्रश्नोंके उत्तर जान 
नेके लिये लोग आकांचा रखते थे। संच्षेपमें जिसे हम आ- 
ध्यात्मिक आकांक्षा कहते हैं! अर्थात्‌ गहरे विशाल विचार 
जो अनिश्चित रहनेके कारण विफल होकर चले जाये उन्हें 
निश्चित स्वरूप देना चाहिये, इस प्रकार चरम गति के 
सम्बन्धवाले विचारोंको जाननेकी आकांक्षा थी। यह आध्या 
त्मिक आकांक्षा जिस तरह सर्वे समयमें थी उसी अकार 
चुद्धफे समयमें ओर उनके संघमें भी बहुत ग्रवल्ल थी । 
महावीरके विपयमें हमने देखा कि समथ दाशेनिकके 
'रूपमें उन्होंने अपने समयमें उठे हुये अश्नोंके सम्बन्धमें 
€्यान देकर जो उचर परिपूर्॑रुपसे दिये हैं, अपना जो 
'दशेन योजित किया है उसमेंसे सब तरहके प्रश्नोंका निराकरण 





बुद्ठ और महावीर ( ६६ ) 
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मिलजाता है, उसी प्रकोर बुद्धके समयमें भी:ऐसे मनष्य थे 
जो इस तरहका निराकरण ग्राप्त. करनेकी आकांज्ञा। रखते 
ये । पाश्न नाथने भी जगतकी नित्यता. और इस प्रकारके 
अश्नोंका खुलासा किया है और वह हमें' जेन. शास्त्रोंके 
याँचवें अंगमें उपलब्ध होता है ।' परन्तु बुद्ध तो, जुदे प्रकार 
के-फेवल जुदे ही अ्रकारके थे!। यह तो कहा ही नहीं जा 
सकता कि उन्होंने इन आध्यात्मिक प्रश्नोंपर विचार ही 
नहीं किया । परन्तु वात इतनी ही है कि उनके विचार 
और उनका ध्यान मुख्यतया इस दुःखभरे संसारकी ओर 
था। उन्हें धार्मिक आचरणकी कीमत थी। सबके हितके 
लिये आदशेमय जीवन और आये अष्टाज्लिक मार्गकी दी 
उन्हें दरकार थी | इस महत्वके और नजरके सामनेके उद्द श 
यर ध्यान देकर शेप दूरके उद्दशकोी वे छोड़ देते थे । 
इस प्रकारके सीमापार विषयक विचारोंको उन्होंने जान 
बुूककर टाल दिया है। जो विषय समझे न जासके और 
जिनके विषयमें स्पष्ट रीतिसे न बोला जा सके उन विप- 
योंके ज्ञानमें मत्थापश्ची करना यह उन्हें दूना जोखम 
मरा मालूम दिया था | एक तो उसके द्वारा सच्ची जीवन 
चर्यामेंसे फिसल जानेका भय' दूसरी विषमता' क्योंकि उस 
समय भी जदे जुदे विचारक अपने अपने मतोंके सम्बन्धमें 
, एक दूसरेके साथ-हारजीतकी खेचा तानीमें पड़े हुए ये+ 


( ६७ ) सिद्धि और निवारण 
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निर्वाण और अन्तिम विषयोकी जाननेके सम्बन्ध 
चाले अश्नो से बुद्ध दरही रहते थे यह वात उनके साथ 
सम्बन्ध रखनेबाली जुटी जुदी कथाओं और भिन्न भिन्न 
चणनोंसे स्पष्ट होती है । एक कथामें कहा है कि एक 
दफा उनके साधु शिप्य मालुक्या पुत्तने उनसे पूछा था किं 
आप महत्वके और गहरे प्रश्नोंपर किस लिये चुप रहते 
हैं ! जगत्‌ शाश्वत हे या अशाश्वत! यह सान्‍्त है या अन- 
न्‍त ? मुक्त हुई आत्मा खास कर बुद्ध मृत्युके बाद॑ रहते 
हैं या नहीं १ इन प्रश्नोंके उत्तर इस शिप्यको जाननेकी 
चड़ी आकांचा थी । इसका उत्तर चुड्ने इस प्रकार 
दिया ( ओल्डन वर्गेके सुन्दर अनुवधादसे उधृत ) 
“प्ालुक्या पुत्त ! मैंने पू्वमें तुझे क्या कहा था! 
मैंने यह कहा था कि आ माछक्या पृत्त और मेरा शिष्य 
हो । जगद्‌ शाश्वत हे या अशोश्वत, जगत सान्त है या 
अनन्त, जीव और शरीर यह एकहदी वस्तु है था जुदी जुदी 
चस्तुयें हैं? तथागत मृत्युके बाद जीता है या नहीं जीता ! 
याने अम्ुक भाषनासे रहते हैं अथवा लयको प्राप्त होता है 
था नहीं होता १ याने उसकी मृत्युके बादकी स्थिविके 
चारेमें कुछ कहा या जा सकता है या नहीं इन पश्नोंका में 
तुझे उत्तर दूँगा ऐसा मेंने तुझसे कद था ९ 
“नहीं भगवन्‌ ! ऐसा तो आपने नहीं कहा था! 
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अथवा जगत शाश्वत है या अशाश्व॒त) जगत सान्त 
है या अनन्त है, आदि प्रश्नोंका मुझे उत्तर दो और 
में आपका शिष्य वन गा, इस प्रकार तूसे मुझे कहा था 
मालक्या पूचने इस बातके विषयमें भी इन्क्रार किया ॥ 
अब बुद्धने कहा-एक मनुष्य जहरीले बाणसे घायल: 
हुआ, उस वक्त उसके मित्रो' और सगे सम्बन्धियोंने बेच. 
को बुलाया | अब घायल मनुष्य यदि यह कहे कि सुझ्े। 
तीर मारनेवाला मनुष्य कौन है, वह बाह्मण है या 
क्षत्रिय, वेश्य है या शूद्र, जब तक यह मालूम न हो, 
तब तक मैं अपने घावको हाथ न लगाने दूँगा अथवा 
यदि वह यों कहे कि तीर मारने वालेका नाम क्‍या है 
वह किस कुलमें जन्मा हे ? वह ऊंचा है या नीचा, 
अथवा मध्यम है ? और जिस शश्त्रसे मुझे मारा है वह 
केसा है जब तक यह न जान लू तबतक में अपने घाव 
को छूने न दूँगा, तो इप बातका परिणाम क्‍या होगा ! 
वह मलुष्य अपने घावसे मृत्युको श्राप्त होगा । 

जगत्‌ अनन्त है या सान्‍्त, तथागत मृत्युके बाद 
जीता है या नहीं इन ग्रश्नोंका उत्तर बुद्धने अपने शिष्यों 
को क्‍यों नहीं दिया १ यों नहीं दिया कि जीवनकी पवि 
त्रतामें इन विषयोंके ज्ञानकी आवश्यकता नहीं हे | क्‍यों 
कि इस. ज्ञानसे किसी प्रक़ारकी शान्ति या -प्रकाश नहीं: 


( ६६ ) सिद्धि और नवांण 
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"मिलता । जिन बातेंसे शान्ति और प्रकाश ग्राप्त होता 
है उन्हें बुद्ध ने अपने शिष्योंकी सिखलाया ही हे। 
'दुःखका रहस्य, दुःखोत्पादका रहस्य, दुःख निरोधका 
रहस्य और दुःख निरोध मार्गेका रहस्य । इस लिये हे 
सालक्या पृत्त | जो मेने प्रगट नहीं किया हे उसे अग्रगठ- 
ही रहने दे और जो मैंने प्रगठ किया है उसे प्रगट कर | 

बुद्ध देवके इन शब्दोंमें महान्‌ परित्याग, महती 
शान्ति, महान विधिमाव, महती एकाग्रता और महती 
आस्था कलक आती है | अचित्य सम्बन्धसे निश्चया- 
स्मक उपदेश देनेका त्याग करना और उस त्यागर्मे 
अनुष्यको संतोप करना चाहिये | जाने जा सकें ऐसे 
पविपयोके सम्बन्धमें ओर उससे श्राप्त होनेचाली जीवच 
चर्या जिसे हम सम्यक्त्व कहते हैं इस विपय में हमें 
विचार करना उचित है। इस जीवन चर्याका यथार्थ पालन 
करना यही आवश्यक है। इसीसे निर्राण प्राप्त किया 
जाता है, इसीसे अन्तिम हितकी साधना होती है। इस 
प्रकार जीवन चर्याकी सीमामें स्थापित कीगई, उसके 
साथ शुखलावड़ की हुई और उसीमें अज्वत्तिको प्राप्त हुई 
धार्मिकतामें संपूर्ण विश्वास रखना यह चुद्धदेवका धर्म 
है और यही उनके शिष्याका धर्म होना चाहिये | 

ः बुड़के ऐसे व्यवहारके कारण सीमामें शुरु अ्रगट 








बुद्ध आर महावीर ( ७४० ) 
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होता हे, हमें ये शब्द याद आते हैं | हमारे गुरुने भीत- 
रसे ही बहुत विचारोका उहापोह किया था और इसके 
बाद ही वे सीमामें आये थे, इसमें तो कोई सन्देह नहीं 
तथापि तपश्चयासे वे बड़ी मस्किलसे धाहर निकल सके 
थे। जिस सीमा वन्धनको चुद्धने स्पष्ट रीतिसे स्वीकार 
किया था उसके विषयमें वे स्वयं ही कहते हैं ! 

मैं फिर भी यहाँपर ओल्डनवर्गके अनुवादसे उध्तत 
करता, हैँ । एक समय तथागत कौशाम्बीमें आकर सिस- 
पावनमें उतरे थे । तथागतने सिसपाके थोड़ेसे पत्ते अपने 
हाथमें लिये और अपने शिष्योंसे पूछा कि “हे शिप्यो ! 
बोलो तो सही कौनसे पत ज्यादह हैं! ये जो मेने अपने 
हाथमें लिये हुये हैं अथवा जो अ्रभी सिंसपावन पर लगे 
हुये हैं वे अधिक हैं ! 

जो पत्ते तथागतने अपने हाथमें लिये हुए हैं वे 
थोड़े हैं भगवन्‌ ! ओर जो सिंसपावन पर लगे हुए हैं वे 
तो इनसे बहुत अधिक हैं । इसी ग्रकार हे शिष्यो ! में जो 
जानता हूँ और जो मेने उसमेंसे तुम्हें वतल्ाया है उसकी 
अपेच्ता बहुत अधिक है। हे शिष्यो ! मेने तुम्हें वह किस लिये 
नहीं मालूम किया ? क्योंकि हे शिष्यो ! इससे तुम्हे कुछ 
भी लाभ नहीं । इससे तुम्हारे जीवनमें पवित्रता नहीं आ 
सकती' क्‍योंकि इससे भोतिक त्याग पापका परित्याग 


( ७१ ) सिद्धि ओर निर्वाण 
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, अनित्यक्की विरति” शान्ति! ज्ञान प्रकाश और निर्वाण 
प्राप्त नहीं हो सकता, ओर हे शिष्यो ! मेंने तुम्हें क्या 
मालूम कराया है १ हे शिष्यो ! दुःख क्‍या हे सो मने 
तुम्हें मालूम किया है” हे शिष्यो ! उत्पाद क्‍या हे सो 
मेंने तुम्हें बतलाया हे! हे शिष्यो ! दुःख निरोध क्‍या 
है सो मेने तुम्दें जताया है” हे शिष्यो ! दुःख निरोध मार्ग 
क्या है सो मेने तुम्हें मालूम किया है । 

इससे हमने यह देखा कि चुद्धदेवने इन सब विषयोंमें 
किस प्रकार संकोच रक्खा । अब हमें यह भी देखना चा- 
हिये कि शेय विषयोंके उपरान्त उन्होंने अन्य किन किन 
दिपयोपर ध्णन दिया है और उसमें अन्य विचारकोंके 
साथ थे कहाँ कहाँ मिलते आये हैं एवं उनसे कहाँ कहाँ 
पर जदे पड़े हैं। इनके समयमें भारतव्षमें पारलोकिक 
विपयोंके सम्बन्धमें अनेक मत मतान्तर प्रचलित थे ओर 
वे विपय मुख्यतया ये थे-पुनजेन्म! स्व॒गंलोक' नरकलोक 
और उसमें रहनेवाली आत्मायें! देवाधिदेव इन्द्र और 
जगत्पिता ब्रह्मन” भ्रतग्रेत' वास्तविक जीवोंके उपरान्त पृथ्वी 
पर और वातावरणमें रहते हुए लोक कल्पित सच प्रकारके 
अच्छे और चुरे सत्व । बुद्धदेवके समयमें इन समस्त विषयों 
ने अमुक प्रकारका दृढ़ स्वरूप घारण कर लिया था। 
परन्तु ऐसी भी कितनी एक भावनायें उस समयमें प्रचलित 
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थीं कि जो जीवनको श्रेष्ठ मार्गमें कुकातीं ओर बुरे 
मागसे दूर रहनेकी प्रेरणा करती थीं, इसी कारण उन्होंने' 
नेतिक स्वरूप धारण किया था| महाबीर और उनके 
समयके अन्य विचारकॉंकी तरह बुद्धने भी नेतिक स्वरूप 
से इन भावनाओंमेंसे अपनी विचार रूष्टि योजित की है।. 
इस प्रकार चुद्धदेवने इन भावनाओंके खासकर निर्याणके 
सम्बन्धमें अपने विचारोंकों निर्धारित किया है | किन्तु 
उनपर विवेचन करनेकी दृष्टिसे नहीं परन्तु ग्रहण करनेकी 
चत्तिसे या महात्रोरके समान रचनात्मक वृत्तिसेही नहीं- 
किन्तु म्ुख्यतया जीवनको सच्चे मांगमें लाबें और उप- 
योगी हों” अर्थात्‌ नेतिक दृष्टिसे ये विचार निर्धारित किये 
हैं। निर्वाण सम्बन्धी त्रिचार भी उनकी इस भावनामें 
उपयोगी हो पड़ते! लोक प्रचलित देवलोकके बदले मक्त' 
लोक पत्रित्र नंतिक भावनाकी विशेष श्र ष्ठरीतिसे पोपण 
करते थे । परन्तु इससे केवल स्वतंत्र रीत्या अन्तिम जीव- 
नहेतुके सम्बन्धमें अग्रुक विचारोंको विकशित करना 
और आध्यात्मिक प्रकाशरूपमें उन्हें धर्म भावनासे स्प्री- 
कारता तथा उनका उपदेश करना यह बुद्धदेबको इष्टः 
मालूम न दिया । उस वक्तके आध्यात्मिक विचार अग्येक 
भावनाकी अप्रेज्ा रखते थे! परन्तु उस भावनाको वुद्धदेव, 
स्वीकृत नहीं'कर सके, अथवा उस भावनासे उनका मतभेद 


( ७३ )  सिद्धिऔर निवाण 
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था और इससे यहाँ ही उनमे त्रुटि रह गई है। पुनजन्म 
खगलोक' नरकलोक वगरहके उपरान्त उस समय निर्वा 

णके विषयमें एक ऐसी भी आध्यात्मिक' भावना प्रचलित 
थी कि-आत्मा-जीवात्मा परमात्मामें जाकर मिल जाती है! 
व्यक्तिगत आत्मा निखिलमें-पवित्र ब्रह्ममें फिर जा मिलती 
है । यह जो नित्य निखिलमेंसे अग्युक समयके लिये उसने 
अ्यक्तिगत स्वरूप धारण किया था वह फिर उसमें मिल 
ऋर अनन्त शान्ति और पवित्र विराम प्राप्त करती हैं । 
कुछ इस भावसे निर्याणका स्त्रीकार करना हमारे बुद्धदेव 
को अशक्य मालूम हुआ' क्योंकि चेढसे उत्पन्न हुई 
और उस समय तक परम्परासे चली आती हुईं भावनामें 
अद्ठेत बादकी ब्राह्मण भावनामें दूसरे साधुओंके जेसी 
उन्हें श्रद्धा न थी । उनकी नजरके सामने तो भवका दुःख 
रेसे अचणएड रूपमें झलक रहा था जगतमे मात्र संसार 
को ही थे ऐसे धृद्भावसे देख रहे थे जिससे कि मुक्तात्मा- 
ओंको फिरसे मिलने योग्य सबके नीचेकी आधारभूत 
भूमिकाको-सर्वोस्कृप्ट त्ह्मको थे देख ही न सके । बुद्धकी 
धार्मिक नूतनतामें प्राचीन मारतकी मावनाओंके साथ अन्य 
एक जगह भी मिलाप न होता था | यह चूतनता बाह्मयख 
अमेमेंसे उत्पन्न न हुई थी, इसी कारण इसपर वेदकी आध्या- 
+त्मिक भावनामें तरुश प्रजाके काव्यका असर न होसका | 





बुद्धओर सहाबीर ( «४ ) 


400॥0॥॥॥0॥॥७७एकांण//ंबं री 


आध्यात्मिक भावमें ओर तदलुसार निर्वाणकी भावनामें 
बुद्धकी नूतनता न जड़ सकी | इस नूतनतासे भारतवर्ष 
नवीन और साथ*ही साथ पुराना वनगया। परिणामर्मे 

निर्वाणके सम्बन्धमें जो प्रश्न पूछे जाते थे महावीर तो 
कुछ नये विचार ग्रगट करते थे परन्तु बुद्ध तो चुप ही रहते थे ॥ 


--+३+ २५ ध३०5६<०९+--- 


समत्पाद द्वादश् निदान माला। 


इस प्रकार संसारके दुखने बल्कि मात्र संसारके 
'खने ही हमारे बुद्धदेवको प्रेरित किया था । इससे उन्हों 
ने तपकी अन्तिम परिसीमा परसे पीछे हटकर साधुजीवन 
के लिये सुन्दर मध्यम मार्ग शोध निकाला और इस वि- 
काशकी विचार मालामें उन्होंने चार आय सत्यका दशन 
योजित किया । इसके अलुसार सबेदुःखोंका उत्पाद-मूल 
तृष्णामें-जीवन वृष्णामें देखा, एवं इन स्वदुःखोंका निरो- 
ध उन्होंने आठ अकारसे शुद्ध होते हुये जीवनमें माना है। 
इस कारण शुद्धजीवनकी आवश्यकताके लिये जो भूमिका 
है वह उन चार आयसत्योंपर आठहरी है। हम पहले 


( ७५ ) समुत्याद द्वावश निदानमाला 


७ आर 


ही कह गये हैं कि इस भूमिकाके नीचे इसे आधार देने 

वाली एक दूसरी भूमिका है, इससेभी विचारमें अति गहरी 
उस भूमिकाके विपयमें अभी हमें कथन करना बाकी है । ट 

इस भूमिकामें सम्नत्पाद हादश निदान माला है ॥ 
इसमें प्रथम तो तृष्णाको सबसे मूलका उत्पाद माना था| 
परन्तु चहाँसे पीछे हटते हटते अन्तर फिर इससे भी गहरी 
जड़ तक तलाश करते हुए अविद्याही मूल उत्पादक रुपमेंउप- 
लब्ध हुईं।अब हमें तृष्णाके साथ सम्बन्ध रखनेवाली वासना 
के चषेत्र से आगे बढ़कर अविद्याके साथ सम्बन्ध रखनेवाल्ी 
भावनाओंके क्षेत्रमें आना चाहिये | सब जीवजन्तुओंके 
मूलमें वासना नहीं परन्तु अविद्या अर्थात्‌ मिथ्या भावना 
है और इसीमेंसे वासना उत्पन्न होती है। वास्तविक रीति 
से तृष्णा मुख्य हे या अविद्या मुख्य हे इसपर आकर प्रश्न 
नहीं ठहरता । चुद्धदेवकी विचारमाला इस प्रकार है-- 

“अन्यजीवन वासना-तृप्णा जीवनको संसारमें वॉघ 
बखती है । तब तृप्णाके परिणामका-संसारका नाश करने 
की ओर हमें दृष्टि रखनी चाहिये” जिससे इस ज्ञानकी 
वोधिनी भूमिकापर रहकर हम जीवन वासनासे अपना २-- 
चण कर सके एवं फल्ल देते हुए असत्कार्यासे दूर रह- 
कर शान्ति आप्त कर सकते हैं। 

इस प्रकार दृष्टि रखनेसे जागृति” ज्ञान बोधि ग्राप्त 


बुद्ध और मदाबीर ( ७६ ) 
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करनेके कारण अन्धजीवन लालसाका' उलझन भरे 
जीवन मोहफा निरोध होता है | इससे समुत्पाद द्वादश 
निदान मालामें इस जीवन लालसाके-जीवनमोहके मूल 
में सबसे पहली संकल यह अविद्या हे। हम स्त्रय॑ भी इस 
'भावको अन्ध अथवा उलकनपूर्ण इस प्रकारका विशेषण 
दे सकते हैं क्योंकि जिसे हम जीवन लालसाकी अन्धता 
और जीवन मोहकी उलझन मानते हैं उसे बद्धढबने इसी प्र- 
कार माना है। (हमें यह बात जाननी चाहिये कि भारतवप की 
भाषाओं में विशेष्यफो विशेषण द्वारा भावयुक्त बनाया 
जाता है | संस्क्रत भाषामें-ग्रामाणां अपरं” अश्वानां रत्नम्‌ 
ग्रन्थानां वेविध्यं/ बोला जाता है | उस वक्त हम उस २ 
स्थान पर--- ४7 /00प ९१०५ 'एं: (दूसरा गांव) छ 49978०७ 
नाश ते (भव्यघोड़ा) ए9छ3 0॥649०॥69 ४४०० (विविध 
ग्रन्थ ऐसा कहते हैं । इसी प्रकार जब दृष्णाके मूल कारखरमें 
अविद्या रकखी गई तब हम संक्षेपमें उसे अ्रज्ञानमय तृष्णा 
याने अन्धजीवन लालसा' उल्लकनपूण जीवनमोह कह सक- 
ते हैं। ) परन्तु बद्धदेवने अविद्याकी भावनाको कोई विशेषण 
नहीं दिया उसे विशेष्यरूपमें एकली ही रकखा हे और 
उत्पाद मालाके मूलमें उपयुक्त किया है | इससे यह बात 
स्पष्ट होती है कि उन्हें इससे कुछ दूसरा गहरा कथन 
करना है। बुद्धदेवन अविद्याको अछुक विशेष भाषमें विधि 


( ७७ ) समुत्पाद द्वादश निदानमाला: 
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भावसे ली हे और वास्तविक दृष्टिकेभावसे मानी यानें 
अविद्याको उन्होंने विद्याके विरोध भावमें मानी है । क्यों 
कि उनके मतसे तो विद्या मी उतनी ही असत्काय दृष्टि 
है | इस दष्टिसे सब मिथ्या है! सब कल्पित है! अविद्या 
से ही सब स्वरूपमय भाषित होता है । बुद्धफे इस समस्त 
विश्वरूपको हम मिथ्यात्वका नाम दे सकते हैं | स्वेवस्तु- 
ओके मिथ्यात्वकी अतीतिसे ही वस्तुमें सत्यका आरो-- 
यण किया जाता है! क्योंकि वह दुःख जनक और अनि- 
त्य है। जिस उलकन भरी ग्राकृत भावनासे जगतको सत्य 
रूप मान लिया जाता है और जिसे बुद्धदेव" सचग्रुच ही 
अविद्याके नामसे पहचानते हैं उसकी विरुद्ध दिशामें ये 
महापुरुष इस मिथ्यात्वकों रखते हैं इतना ही नहीं बल्कि 
( हम प्रथम देख चुके उस प्रकार उनकी तत्वविद्यामें महा 
वीर बतलाते हैं उस तरह ) जो विचारक जगत्‌के कारण 
रूपमें मूल तत्वोंकों याने अस्तिकायको (सत्कायको ) स्त्री 
कारते हैं उन विचारकोंको-प्रत्यक्ष वादियोंको भी अपनी 
मिथ्यात्वकी भावनाके कारण दाशे निकोंमेंसे निकाल दिया 
है । जगत॒की सत्ताके सामने और समस्त ग्रकारके रचना- 
त्मक दशनोंके सामने इस तरह विवेचन करनेसे बुद्धदेवको 
हमें विवेचक दर्शनकार मानना पड़ता है । ब्राह्मण दशेन 
* कॉरोंने जीवनकी अपूर्णता होनेपर भी अपने समस्त दर्श 





चुद्ठ और माहाचीर ( उ८ ) 
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नोंकी नीय नित्यताके ऊपर रची है | परन्तु बुद्धदेवने 
संसार दुःखकी अपनी अलौकिक भाषनाका नित्यताके 
साथ कुछ भी सम्बन्ध नहीं जोड़ा और उस भावनाकों 
स्वतः सिद्ध रक्खी है । इस ग्रकार वे अपने सामने मात्र 
दुःखपूर्ण जीवनको ही देखते हैं। इस जीवनको उन्होंने 
“मिथ्याछाया या स्वप्त स्वरूप माना हे और इससे छूटकर 
-संभाव्यकी ओर गमन करना इृष्ट मानी हे | इस प्रकार 
के अपने उपदेशों एवं संभाषणोंसे उन्होंने लोगोंकी जगत्‌ 
चन्धनसे निकाल कर निव|णकी तरफ ले जानेका प्रयत्न 
किया है। ' 
इस भावनाके अनुसार सपुत्पाद द्वादश निदान 
मालाको आदि, मध्य और अन्त नियोजित किया जा 
सकता है, यह बात अब अच्छी तरह समझी जा सकती है | 
क्योंकि मालामें संकलकी पहली कड़ी अविद्या हे! 
आठवीं तृष्णा है और ग्यारहवीं तथा वारहवींसे दुःख 
उत्पन्न होता है | पहलीमें चार आय सत्योंका समावेश 
है। हम संपूर्ण मालाको आदि, मध्य और अन्‍्तमें इस 
प्रकार समेट सकते हैं । अविद्यासे तृष्णा उत्पन्न होती है और 
सृष्णासे दुःख उत्पन्न होता है। साधारणतया यह वस्तुस्थिति 
इस प्रकार रबखी गई है। वास्तविकता परके अमपूर्य' विश्वा- 
संके लिए मलुष्यं उसकी वासनासे आकर्षित होता है । 





( ७६ ) समुत्पाद द्वादश निदानमाला 
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परन्तु इससे उसे कुछ नित्यवस्तु आप्त नहीं होती 
कारण संसार वासनाके परिणाममें भ्रमण, क्रन्दन, व्याधि 
शोक, दरिद्रता और मृत्युवाला मिथ्या संसार बन्धन 
उपस्थित होता हे । 

उत्पादमालाकी बीचकी कड़ियॉपर हमें विचार 
करना चाहिये। आदि और मध्यके बीच६कड़ियाँ हैं 
तथा गध्य और अन्तके बीच दो कड़ियां हैं । प्रथमकी 
#कड़ियाँ इस प्रकार हैं। 

१ संस्कार २ विज्ञान ३ नाम और रूप, 

४ पड़ायतन-छह इन्द्रिय प्रदेश ( भारत बासी पाँच 

डन्द्रियोंमें मनको मिलाकर छह मानते हैं)५स्पशे, ६वेदना; 

प्रत्येक कड़ी अपनी पिछली कड़ीके आधा रसे रही हुई 
है और इससे पहली तथा आठवीं कड़ी इन दोनोंका साथ 
ही विचोर करनेसे निम्न श्र णीकी योजना की जा सकती है 

अविद्यामेंसे संस्कारकी उत्पत्ति होती है! संस्कारसे 
विज्ञान प्राप्त होता है, विज्ञाससे नाम और रूपकी उत्पत्ति 
होती है । नाम और रूपसे छह इन्द्रिय प्रदेशका जन्‍म 
होता है और इन्द्रिय अदेशसे स्पशेकी उत्पत्ति होती है 
स्पशंसे वेदना और वेदनासे दृष्णाका जन्म होता है। 

अवियासे वृष्णा तक विस्तृत मानवभव ग्रदेशके 
इससे संख्या बड़. उपग्रदेश बनते हैं और इस समस्त 


' चुद्धू ओर महाबीर ( ८० ) 
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क्रमको हंमें शारीरिक एवं मानसिक भावसे समझना 
चाहिये । अब हमें बुद्धदेवके विचार क्रमको युरोपियन. 
पद्भूतिसे विचारना है । 

अज्ञान जनित संसार बन्धनकी भूमिकापर व्यक्तिगत 
जीवनके आरम्भमें प्रथम तो उसके अनुकूल प्रवृत्ति 
रची जाती है, फिर वह संस्कार उसे खींचकर सर्व साधा- 
रण विज्ञानके अर्थात्‌ एकता और भेदभाव समभनेकी 
सारी शक्तिके प्रदेशमें सेजाता है | इसमें मानसिक गति 
होती है और इसे हम मूल चेतना कह सकते हैं। इस 
शक्तिमेंस भी नाम और रूपके भेदकी जागृति होती है 
एवं इससे मलुष्य अपने आपको सत्यरूपमें और बाह्य 
जगत्‌की नामरूपसे पहचानता है । इस सत्य और नाम 
के बीचके भेदज्ञानका विस्तार होते हुए उसमें छह इन्द्रिय 
प्रदेश मिलाये हैं” अर्थात्‌ अपने व्यक्तित्व और वाद्य. 
जगतके बीच, दृष्टि और दृश्यके बीच, अवय और श्राव्य 
के बीच, इसी तरहके अन्यभी इन्द्रिय जन्य अनुरूप आते 
हैं इस अनुरूपसे स्पश याने बाह्य जगत द्वारा इन्द्रिय 
जन्य असर होता है और इस असरके द्वारा विषयकी 
वेदनाका अलुभव होता हे। उस ' अनुभवसे पुनरावृत्ति 
और, स्थायित्वकी वासना या जीवन तृष्णा जागृत होती हे | 

जीवन तृष्णामें घसीट. लेजानेवाली मानस-शारीरिक: 





( ८१ ) समुत्याद द्वादश निदानमाला 


मसालाकी इस प्रकार पृथक्‌ एथक्‌ कड़ियें स्पष्ठ रीत्या 
हमारी समभमें नहीं आ सकतीं । बुद्धने भी अपने विचार 
मारी समकमें आसके ऐसी भावनाओंके साथ 
कितनी एक इस तरहकी अनिश्चित भावनायें गूंथी हैं 
कि जिन्हें गूं थनेकी हिन्दू दर्शन शास्रोंमें आवश्यकता 
पड़ती है और जिनमें नाम एवं रूपसे योजित किये हुए 
भावनाइन्दके चिन्ह अतिप्राचीन कालसेददी दष्टिगोचरदोते हैं 
समुत्पाद द्ादश निदान मालाका दूसरा भाग अभी 
बाकी हे और उसकी चार कड़ियाँ इस अनुक्रमसे हैं । 

६8 उपादान, १०भव, १ १जाति, १२ जरामरण-व्याधि वेदना, 
'डुश्ख शोक और निराशा ( शोक परिवेदना, दुःख, 
दुभ नस्त्व अथवा क्लेश)भावाथे इस प्रकार हेकि दृष्णासे(६) 
अन्धन आता है, याने ठृष्णाके विषयमें अथवा हेतुमें वन्धन 
,आता है । यह बन्धन जीवको अवश्य संसारमें बाँध रख- 

ता हे और इससे जीवको_ नया भव लेना पड़ता है । 

नये भवके कारण नया जन्म लेना प्रड़ता हे और उसके 
साथ मानव जन्म के दूसरे दुःख, जरा और सृत्यु,” व्या- 
,थि और वेदना आदि आते ही हैं । 

/ इस प्रकार हमने समुत्पाद द्वादश निदान माल्ाकी काम 
,चल्लाऊ स्पष्ट की है । बुद्ध रेवक़ो भी यह मालूम हुआ 
“था. कि यह व्योरेबार -ऋम,अहुतसे, लोगोंको - उपदेशमें 





चुद्ध और महावीर ( ८२ ) 


अनुकूल न पड़ेगा | इसी कारण उन्होंने इसे लघु स्वरूप 
चार आये सत्योंमें संकलित कर दिया हे और इसी 
लिये मुख्यतया दुःखसे छुड़ाने वाले आये अष्टांगिक मार्गे 
पर दृष्टि रक्खी है ।इससे बुद्ध देवफे उपदेशमें ये चार 
आये सत्य बल्कि मात्र येही महत्वके और विशेष माने 
गये हैं | हम तो इस समुत्पाद द्वादश निदान मालाके 
विषयमें कुछ गहरे उतरे हैं! क्योंकि महावीरकी अहिंसा 
और बुद्धकी मित्र भावना परसे हम समस्त उपदेश वस्तु 
देखनी चाहते थे और वह उपदेश वस्तु अहिंपा एवं 
मित्र भावनाके आधारसे नियोजित की गई थी | एक बात 
यह भी है कि इन दोनों महापुरुषोंके बीचका जो भेद 
हमने ग्रारम्भमें देखा था वह इससे विशेष स्पष्ट होता है। 
ये अपने दाशेनिक तत्वोंमें भी एक दूसरेसे संपूर्ण रीतिसे 
भिन्न हैं । एक रचनात्मक हैं और दूसरे विषेचक हैं! एक 
अपने जगत्‌ स्वरूपको विस्तृत करने और पुक्त भावमें 
चित्रित करनेका प्रयत्न करते हैं और दूसरे उसे संकुचित 
करने और निश्चित भावसे बिचारने का प्रयत्न करते हैं 
परन्तु हमें हमारे धर्म संस्थापक्रोंक्री दाशनिक 
आवनाके इस भेदकी वतला कर ही यह प्रकरण समाप्त 
नहीं करना चाहिये । अथवा इन दोनों महापुरुषोंमें अन्य 
. भी मिलनेवालें विशेष भेदको पुनः तलाश नहीं करना 
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( ४३ ) समुत्याद द्वाद्श निदानमाला 





चाहिये । अबतो हमें यहाँ पर इस बातका बिचार करना 
चाहिये कि ये दोनों व्यक्ति कहाँ पर एक हैं कौनसा 
भत इन दोनोंका समान है । बुद्ध और महावीर ये दोनों 
ऋईष्ट पूर्व उत्कृष्ट युगके मानसिक और आध्यात्मिक 
नेता थे। इन दोनोंद्दीने साधु संघकी स्थापना की हे। 
अपने अपने गशुरुओँके उपदेशों और उनकी अन्य जीवन 
चर्याके आधारसे इन दोनों साधुसंधोंने धार्मिक साहि- 
त्यकी विशाल रचना की है। वह संघ और साहित्य 
आज पय्यनत चला आ रहा है और अमी तकभी वह पुरु 
याथे-आचरणकी शक्ति धारण करता हे | उस साहित्य 
'परसे ही आज हम्त इन दोनों महापुरुषोंकों स्पष्ट रूपसे 
जाननेके लिए भाग्यशाली हुए हैं । हमें आनन्द होता हे 
कि बेदमें ही नहीं किन्तु आचीन इन्डोजमेन धर्ममें 
जड़ा हुआ प्राचीन भोवना विकाश इन दोनों महापुरु- 
योंने भिन्न भिन्न दिशाओंमें संपूर्ण रूपसे विकशितें किया 
है | हम तो अभी तक भी समस्त मनुष्यत्वके टुकड़े करके 
कुटम्नें। और जातियों में ही केद रहना जानते हैं एवं 
डसीके विकाशमें समस्त विकाशबिन्दु देखते हैं | इस 
कारण हमारे धर्म संस्थापकने हमें जो धर्म सिखलाया 
था उसका महत्व उनके असंझूय शिष्योमें ही रहा है 
ड्तना ही 5हीं किन्तु आचीन ईएडोजमेन और आचीन 


चुछ और महाचबीरसओ ( ८४ ) 
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एशियन आत्माके प्रकाश रूपसे भी इसका महत्व हमारे 
ही अन्दर रहा है और रहता है । जो प्रकाश हमें भारत 
मुख्यतया वेद-आह्मण धर्मे, बुद्ध धर्म, और जेन धर्म इन 
तीनें। धर्मोने दिया हे वह ग्रीक फिल्लीसतीन (पेलेस्टा 
इन ) की ग्राचीनताके प्रकाशकी' होमरकी अफलातून 
(प्लेटो) की या अरस्तू (एरिस्टोटल)की भूसा (मोभ्रीज), 
की' या ईसा (क्राईष्ट ) की भावनाओंके प्रकाशकोः 
कदापि आच्छादित न करेगा यह बात सत्य है तथापि 
इन नये देशोंपर बह प्रकाश अवश्य डालता है । नये रंगे: 
की वृद्धि करता है! सर्वे साधारण प्रकाशकी विशेष उज्ब- 
ल करता है ओर इसी प्रकाशकी हमारी आत्माको आव- 
श्यकता है | प्राचीन एशियन, युरोपियन प्रकाशकोके 
उपरान्त दर ग्रदेशके प्रकाशकाकी भी संस्कृति जगतके 
इस स्मृति ग्रन्थमें स्थान तो है ही, क्येंकि[हमारे प्रकाश- 
-कने कहा ह कि मेरे पिताके घरमें बहुतसे कमरे हैं। 


अ.92/%7०09905६:२०९७--- 


हक प्रलो 
बुद्ध ओर प्रछोभक 

अब हमें अपने धार्मिक इतिहासकी दूसरी समानता 
देखती चाहिये । उसमें बुद्ध और क्राईष्ट दोनोंके पास 
अलोगक आता है, इस सम्बन्धमें चरण न है । इस विषयक्री 
विद्वत्तापूण आलोचना हुई हे और बुद्धके जोबनकी 
हकीकत देनेवाला तथा कुछ अंशर्मं काल्पनिक मावसे कील 
चढ़ानेबाला इस प्रत्लोमकका अनेक प्रकारका इतिहास 
वौद्ध साहित्यमेंसे एकत्रित क्रिया है और उसका अलुवाद 
किया हैं। यह आलोचना एन्सते विंदिशने ( एपए ४५ 
#णं४१») की है एवं मार और बुद्ध इस नामसे&७४७प०7 


ग्रगह07 967 5६850375069 9036]804ा तेहए क्षपांउड९छ३ड 
७0४£०॥ में ( सेकसेनीके विज्ञान मंडलकी ग्रन्थमाला में ) 
प्रगटहुई है । तथा 'हेर्मान ओल्डन वर्गे ने सतर्क 
00००० ६४ बुद्ध नामक अपने प्रख्यात ग्रन्थमें ( दो 
बर्षमें जिसकी सात आइवृत्तियाँ निकल चुकी हैं ) ही नहीं 
"किन्तु “बुद्ध धममें सेतान'” नामक निवन्धमें (8एश०तेछ्क 
४०३ 7७0 ) भी इस सम्बन्ध कीहकीकृत हूँ ढ़ निकाली 

है। गार्वेने ( 8:०० ) इस सम्बन्धमें अपने प्नन्धमें पृष्ट 
४०-४६ पर लिखी है | 





बुद्ध ओर महावीर ( 5८६ ) 
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अकारकी समानताके विषयमें ब्रिचार करना चाहिये । 

अब यहाँ पर हम इसी तरहकी दो समानतायें पेश करेंगे 
और वे भारतीय क्रिश्लीयन समानतायें हैं। उसमेंकी 
एक तो महावीर और क्राईएके बीचके विचार सम्बन्धी है 
और दूसरी बुद्ध तथा क्राईए्के विचार सम्बन्धी है । 

महावीरके धमंशांस्त्रों याने जेन शास्त्रोंमें 'नाया 
धम्मकहाओ! नामक एक ग्रन्थ है! स्पष्ट रूपसे अप्ुक 
शब्दोंका अनुसरण न करें परन्तु उनमेंके भावका अनुस- 
रण करें तो भिन्नर प्रसंगोंमें महावीरके उच्चारण 
किये हुए बचन इस ग्रन्थमें हैं ओर उन बचनोंमें अन्य 
उपदेशके उपरान्त श्रममुक रृष्टान्त भी मिलते हैं | इस ग्रन्थ 
के सातवें श्रध्ययनमें इम ग्रकार रोहिणीका दृष्टान्त 
उपलब्ध होता है। रोहिणीका अर्थ वर्धनशील हांता है । 
हमारे नये करार (न्यू टेस्टोमेन्ट) में दिये हुए पौणड देने 
वाले दरृष्टान्तसे यह रृष्टान्त मिलता हुआ है । इस दृष्टा- 
न्तकी कथा कुछ विस्तारसे हुई है, परन्तु यहाँ पर उसका 
विलहेलम हितेमान जो एक दफा मेरा विदार्थी था 
और जो आज रख संग्राममें सो रहा है, के 8/४४४भः 08- 
००४०० ज्ञात कथाओं (स्त्रास्वुखें-१ ६०७) नामक ग्रन्थ 
मेंसे संज्तिप्त तार उध्चत करता हूँ । 

(१) महावीरका खपूद किये हुये दानोंका दृष्टान्तः 


( ८७ ) दो समानतायें 
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इस तरह ह-राजा श्र णिकके समयमे राजगृही नगरमें घन 
नामक एक व्यापारी रहता था। उसके चार पुत्रव॒धुवें 
थीं। एक दिन उस सेठके मनमें अपनी पुत्रवधुओंका आचा- 
र व्रिचार और विशेषतः घरको सुरक्षित रखने एवं घर 
गृहस्थी चलानेकी सावधानी और वुद्धिमत्ताकी परीक्षा 
करनेका विचार पेदा हुआ | इस लिये उस सेठने उन 
प्रस्येक बहुओंकी धानके पॉच पॉच दाने दिये और 
कहा कि जबतक में इन्हें वापिस न मॉगू तबतक अपने 
पास सेमालकर रखना । उनमें जो सबसे चड़ी उफिकका 
( उडाऊ ) थी उसने तो यह बात ध्यानमें भी न ली | 
उसने विचारा कि श्वसुरजीके कोठारमें बहुतसे धान भरे 
हैं! तब फिर इन पाँच दानोंको संभाल रखनेकी में किस 
लिये चिन्ता रक्ख ! जब वे मुझसे ये दाने मॉगेंगे तब 
कहींसे भी उठाकर पाँच दाने दे दूँगी. यह विचारकर उसने 
वे पाँचों ठाने फेंक दिये। दूसरी पृत्रवधु जो भोगवती 
( विल्लास करनेवाली ) थी उसने भी पूर्चोक्त विचारसे ही 
अपने दाने खा लिये | तीसरी जो रज्षिका ( रखनेचाली ) 
थी उसने उन पाँचों दानोंको एक चीथड़ेमें गॉठ बॉधकर 
अपने जेवरके डब्बेमें सुरक्षित रख छोड़े । परन्तु चौथी जो 
रोहिणी ( बढ़ानेवाली ) थी उसने अपने दाने खेतमें बुवा 
दिये और फसल आनेपर कटवाये । उनसे पेढा होनेवाले 


बुद्ध और महावीर ( ८८ ) 
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दोने फिर खेतमें बवा दिये ओर फिर कटवाये । इस प्रकार 
करते हुए पॉचवर्षमें उन पॉचों दानोंके धान्यसे कोठार 
भर गया। 
अब धनसेठने अपनी पृत्रवधुओंके पाससे अ्रपने दिए 
हुए दाने वापिस मॉगे। उफ्रिकिकाने सेठको दूसरे दाने 
लाकर दे दिये। परन्तु पूछनेपर बात मालूम होगई और 
उसने भी कबूलकर लिया कि वे दिए हुए मूल दाने उसने 
उस्ती समय फेंक दिये थे और ये दूसरे हैं । इससे 
उमिककाको घरकी राख-कचरा कूड़ा साफ करनेकी सजा 
गई । सारांश-जो मनुष्य साधु या साध्वी बनकर पंच 
महाव्रत पालन नहीं करता परन्तु वेपरबाहीसे उन्हें फेंक देता 
है वह इस उमिभकाके समान उसके जेसीही सजापाता है | 
भोगवतीका आचरण भी ग्रगट होगया था' इससे उसे 
भी उसी ग्रकारकी सजा मिली” परन्तु उसकी जेठानीसे 
कुछ कम | क्योंकि उसने श्वसुरजीकी आज्ञाकी अवज्ञाके 
कारण नहीं किन्तु विलासिता और वेदरकारीके कारण 
चैसा किया था | इसलिये उसे शिक्षासे चक्की पीसने और 
रसोई करनेका काम सौंपा गया था । सारांश-जो साधु 
साध्वी पाँच महात्रतोंके प्रति वेदरकारी रखते हैं उन्हें 
भओगवतीके समान सजा भोगनी पड़ती है । 
रक्तिकाने अपने श्वसुरकी आज्ञा शब्दोंके अनुसार ही 


( ८६ ) दो सम्ानताय 
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शाली थी' इसलिये उसे बदलेमें घरकी साधारण देखरेख 
'का काम सोंपा गया । सारांश-जो साधु साध्ची पंच महा 
च्रतोंका शब्दोंके अनुसार ही पालन करता है उसकी इस 
रक्षिका के समान साधु और पवित्र श्रावक स्तुति करते 
हुँ और उसे सन्मान देते हैं । 

अपना हिसाब देनेमें रोहिणी स्वाभाविक रीत्या ही 
'दक्षा और चतुरा मालूम दी | उसे अपने दाने बढ़ानेकी 
आकांच्षा हुई थी! इससे उसने धीरे धीरे अपना भण्डार 
अर लिया | उसका आचरण मालूम होने पर धनसेठने 
उस पुत्रवधुको अपने घरके एवं कुडुम्बके व्यवहार सम्ब- 
“न्‍धी कुल सत्ता सोंप दी और समस्त विषयोंमें उसपर संपू- 
शे विश्वास रक्खा । सारांश-जो साधु साध्वी पॉच महा 
जत पालकर ही संतोष नहीं मानता, परन्तु उन्हें विस्तृत 
करके पालता है उसे रोहिणीके समान इस भवमें धर्मा- 
समा लोग पूजते हें और फिर वह मुक्तिको प्राप्त करता है। 

पाठक स्वयं विचार सकते हैं कि यह दृष्टान्त बहुत 
'सावधानीसे नियोजित किया गया है और इसमें ख़ियोंके 
नाम भी भावश्नचक रक्खे हैं । महावीर और बुद्ध ये दोनों 
'ही विचार प्रदेशमें अच्छी तरह सुशिक्षित थे! इसलिये उ- 
'नके दिये हुये दृष्टान्त और अन्य कथानक भी अच्छीतर- 
हू विस्तृत और पद्धति पूर्वक हैं। उन दोनों उपदेशकों 
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भारतकी शिक्षां प्रणालीका अनुसरण किया है। वे 
बारम्वार आते हुए उसी प्रसंग अथवा विचारका उन्हीं परि- 
मित शब्दोंमें बणेन करते हैं और इससे इस प्रकारके पुन- 
रावतेनके कारण वहुतसी दफा हमें उक्तान भी आती हे, 
क्योंकि हमें तो विविधता विशेष पसंद हे। परन्तु इस 
प्रकारके पुनरावतेनसे भारतीय श्रोताओंका, उपदेशके 
विचार ग्रहण करलेने, उन्हें दूकर देने और स्मरण 
में रखनेका कार्य बहुत सुगम एवं सफल हो जाता हे । 
हम देखते हैं कि बाइवलके नये करारमें आनेवाली सुवा- 
ताश्ोंके' ऐसे ही श्रसंग शिथिल और अपूर हैं तथा उनकी 
अपेक्षा हमारी इस कथाके प्रसंग यथार्थ निश्चित भावसे 
और पद्धति पूबेक वर्शित करके इसे दृष्टान्तका रूपदेनेमें 
विशेष कुशलता बतलाई है। भारतीय पद्धति और प्रकटी 
करणके साथ समानता करते हुये ईसा ( क्राईष्ट ) में इस 
प्रकारका विकाश बहुत अल्प मालूम होता हे । 

माथीकी सुवातामें ( २४ ४ १४ से ) एक मलुष्यका 
दृष्टान्त आता है । परदेश जाते समय वह अपने तीन नोक- 
रॉमेंसे एकको पाँच टेलंट ( पौए्ड ) दूसरेकी दो और ती- 
सरेकी एक देता है, एवं यह अत्येककी शक्तिके अनुसार 
है | उनमेंसे पहले दो तो नफा कमाते हैं | तीसरा अपने 


( ६१ ) दो समानताये 
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टेलंटकी दवा रखता हैं । परन्तु ल्युककी सुवातामें ( £ ६ 
१-२ से ) एक उमरावोंकी वात आती है | राजपाट ग्राप्त 
करनेके लिये बह उमराब परदेशमें जाता है । उस समय 
अपने दश नोकरोंको ग्रत्येको एक एक पौणड देता हे 
और जबतक में आऊँ तबरतक इस पौणडको पास रखना 
इस ग्रकार कहता है| जब बह लौटकर पीछे आता है तब 
देखता हैं कि पहले नौकरने एकसे दश कमाया है और 
इससे बह उसे दश गाँवोंका अधिकार सौंपता हे । दूसरे 
ने पाँच कमाये थे, इससे उसे पॉच गॉवॉका अधिकार देता 
है। तीसरा अपने पौरडको रुमालमें वाँधकर रखता हे और 
इससे वह कुछ भी नहीं कमा सका | उमराव उसका पौरड 
छीन लेता है और पहलेको दे देता है। दूसरे नौकरोंके 
सम्बन्धमें कुछ उल्लेख नहीं किया । 

इस प्रकार ईसा ( क्राईप्ट ) में हमें दृष्ठान्तकी एकता 
उचक कुछ वन्धन नज़र नहीं पड़ता । मुख्यतया तो परी- 
त्ामें रकखे गये मनुप्योंकी संख्या ही अनिश्चित हे । 
एक कथामें तीनसे अधिक मनुप्य हैं” इससे यह मालूम 
होता है कि उन्होंने भी मालिकका सौंपा हुआ माल ख- 
राव कर डाला है ऐसा अथ निकलता है | माथीवाली 
कथाका तीसरा मनुष्य अपने टेलंटफो दवा रखता है इस” 
कारण इसकी अपेक्षा ल्युकमेंके तीसरे मनुप्यकी अपने” 


चुद्धऔर महावीर ( ६२ ) 


बन्जडजज जज जल: 


पौणडको हिफाजतसे रखनेकी रीत उच्च प्रकारकी है! क्‍्यां 
कि वह रूमालमें बाँध रखता है । परन्तु हमारी भारतीय 
कथामेंकी रक्षिकाकी रीत इससे भी श्रेष्ठ है । क्योंकि वह 
अपने धानके दानोंकों चीथड़ेमें वॉधकर जेबरके उब्बेमें 
रखती है | माथीकी कथाके अन्तमें (२४ २६ ) तूने जो 
'रक्खा नहीं बह लेता है और तूने जो चोया नहीं वह 
'काटता है! ये शब्द भी देखने लायक हैं । क्योंकि इसमें 
के विचारोंकी भूमिकामें किसानकी भावना है, इससे भा- 
रतीय दृष्ठान्तके यथाथ अनुरूप हे । क्राईष्टके दष्टान्तके 
शेष अन्य समस्त विचारोंकी भूमिकामें उ्यापारीकी भाव- 
ना हे क्योंकि थे दाने घोने या काटनेकी बातें नहीं कर- 
ते, किन्तु पौरडके व्यापारकी बातें करते हैं । 
हमारे भारतीय और क्रिश्चियन दृष्टान्तोंकी रचना 
के सम्बन्धमें चर्चा करते हुये 'ब्रिलहेल्म हितेमान अपने 
उपरोक्त दर्शाये हुए ग्रन्थोंमें इस प्रकार निर्णय करते हैं । 
इन दृष्टान्तोंकी स्वना परसे साहित्यिक सम्बन्धके 
“विपयमें यह कहा जा सकता हे कि क्राईष्टके जन्म पूर्व 
४००वर्ष पहले भारतके लोग इस विपयमें अधिक सीखे 
थे | हितेमानका यह मत है कि यह दृष्टान्त किसी प्रकार 
"भारतमेंसे पेलेस्थाइनमें गया होना चाहिये और क्राईप्टनेइ्से 
“उठा लिया होना चाहिये। मेने अपनी ग्रस्तावनामें मालूम 





( ६३ ) दो समानताये 
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ही कर दिया है कि महावीर और क्राईष्टके बीचकी झलक 
आती हुईं यह समानता मुझे तो किसी दूसरीही तरह हुई 
मालूम देती है । सपप्टरुपसे झराध्यात्मिक निवेलता दिखा 
नेके लिये प्रत्येक उपदेश प्रत्यक्ष रूपमें देख पड़ती जीव- 
नकी अशक्ति और अशक्तिका वन कर दिखलाता है |. 
इस ग्रकार हमारे दृष्टान्तमें मनुष्य जीवन अलुभवित और 
फेवल खतंत्र विकशित देखनेमें आया हुआ विचार दोनों 
को समान रीतिसे आया हो, अथवा हम प्रथम देख गये 
उम्र प्रकार दो प्रजाओंके बीचका साहित्यसम्बन्ध किसो 
तरह बिल्दुल टूट गया हो तथापि पूरषकी रचनाके आधार 
से रदी हुई पीछेकी रचना रह गई हो तो महावीर और 
क्राईप्टफ्ो इस समान रचनाके लिये पू्व का स्वतंत्र आधार 
मिला हो (यह संध्रवित हो पकता है) तो जो सम्बन्ध देख 
नेमें आता है वह इस प्रकार वर्णित किया जा सकता 
है और फिर पाँच सौ वर्षके बाद विचारमें-इसी माममें 
प्रयाण करता हुआ एक नया महान्‌ उपदेशक अवंतरा | 
महावीरके उपरास्त अन्य एक ब्राह्मण धमके कविने 
भी हमारे इस महावीरके रृष्ठान्तके अनुरूप रृष्टान्त दिया 
है और वहमी उपदेश द्चक है | वह इस प्रकार है। 
तीन व्यापारी परदेशमें जाते हैं। प्रत्येकके पास 
थोड़ा थोड़ा पन है । उनमेंसे एक खूब कमाता है। दूसरा: 


बुद्ध ओर महावीर ( ६४ ) 
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मात्र अपना मूल धनही लेकर पीछे घर आता है और 
तीसरा तो उतना भी खो आया । इस परसे यह सीखना 
है कि मनुष्य जीवन धन है! स्वग यह कमाई है ।जो 
मनुष्य अपना धन खोता है वह नीच योनिमें जन्म आ्राप्त 
करता है। जो मनुष्य अपना धन पीछे घर लाता है वह 
फिरसे मनुष्य योनिमें अवतार लेता है। परन्तु जो कपाई 
करता है उसकी समानता देव लोकको प्राप्त करने वाले 
ज्ञानी पुरुषके साथ हो सकती हे | एागै#ए जाते ऐ&8 
०7ं४४०प४४० (भारत और खिस्ती धर्म ) इस नामकी 
पुस्तकमें पृष्ठ 7२-४४ पर ( 8४०० ) इस दृष्टान्तके 
दो जैन स्वरापके सम्पन्धमें विशेष चर्चा करते हैं । 


>क्े्ट00 ८६2०९ 


दो समानतायें 


समान कारणसे समान कार्यकी निष्पत्ति होती है । 
जहाँ मनुष्य स्वभाव अप्लुक भाषनाओंके सम्बन्धमें और 
अम्नुक उद्द शोपर विचार करता है वहॉपर देशकाल चाहे 
जितनी दूर हो तथापि उसमें अम्॒क अ्रकारकी समानता 
होती ही हे | धार्मिक भावनामें सदेव आन्तरिक 
भव्यता होती है इतना ही नहीं परन्तु उस आस्था 
और भव्यताके अनुरूप बाहरका करमंकांए्ड भी 
होता ही हे। इसके लिये आत्मव्ति की जाती हैं 
सत्काये किये जाते हैं, तत और आज्ञायें पालन की जाती 
हैं मात्र ऐसा ही नहीं वल्कि मापा और विचार प्रमट 
फरनेके विधि भी अम्ुक विशेष प्रकारका स्वरूप धारण 
करते हैं एवं इसके अनुरूप चित्र अकित करते हैं । उस 
चक्त यह परिणाम उपस्थित होता है कि जिन धर्मो'का 
शक दूसरेके साथ कुछमी ऐतिहासिक सम्बन्ध नहीं होता 
उनमेंभी अनेक प्रकारकी समानतायें मिल आती हैं और 
जहाँ तहाँ प्रकट रूपमें अग्रुक ग्रकारके समान विधि 
अलक आते हैं| यहाँ पर हमें थोड़ी बहुत ऐसीही समान 





बुद्ध ओर महावीर ( ६६ ) 





हमें यह भी जानना चाहिये कि प्रशोभककी समान- 
ता बुद्ध और क्राईष्टसे भी प्राचीन है। पारसी धमके सं- 
स्थापक “जरंथूस्त, जो बुद्ध पूर्ष दो सौ वर्ष पर होगये हैं, 
उनके पास भी अलोभक गया था । इस ग्रकार ८०० चर्षा 
के दरम्पान एशियाके धार्मिक इतिहासमें प्रलोभककी भा- 
चना कमसे कम तीन दफा देख पड़ती है। परन्तु हमें अपने 
आपकी ही एक ग्रकारका प्रलोभन-शताब्दियोंसे चली 
आती हुई इस भावना पर विचार करनेका अलोभन नहीं 
होता | यदि गहरा विचार करें तो मालूम होगा कि गत्तो- 
भकका यह इतिहास बाह्य और आन्तर इस तरह दो वि- 
भागोंमें विभाजित है। पहलेमें धर्मसंस्थापकका सच्चा अनु- 
भव होता है और उसमें अम्क समयमें जो निर्वेलताका 
आक्रमण होता हे उसपर उन्होंने प्राप्त किये हुए विजय 
का बणन आता है। दूसरेमें संसारके प्रलोभन पर अ.ठुक 
धमसंस्थापक वीरने जो विजय ग्राप्त किया उसका काव्य 
रसिक्‌ चणंन आता है । जो दूसरे प्रकारका वणन हे वह 
स्वाभाविक, रीतिसे ही पहले प्रकारके वन पर फ्लोल. 
"चढ़ा हुआ हे | परन्तु ज़रथूस्तके मसंगके समान जहॉपर 
अलोभकके , इतिहासका , मात्र वाह्य विभाग ही होता है 
ब्रहों पर मानसिक अनुभ॒वके झाधारसे सवा हुआ है या 
:नहीं इसका हम निणय:नहीं कर सकृते । जरथूस्तक़े श्रममें 





( ६७ ) दो समानता - 


जन ल्च्ज्जजडी ्न्ज 


असुरात्मा-अन्धकारकी आत्मा-अग्रमेन्यु (अहिमन ) सुरा- 
त्मा-अकाशकी आत्मा-अहरमजूद ( ओरमजद ) के साथ 
युद्ध करता है और स्वाभाविक रीतिसे ही यह युद्ध छुरा- 
त्माके पंगम्बर-जरथूरतके सामने भी होता है । असुरात्मा 
दूर उत्तरमेंसे निकल आता हे और पेगम्बर का घात करनेके 
लिये एक राज्षसको भेजता ह। परन्तु जरधुस्तके ओजस्‌ 
और उनके पवित्र शब्दके लिये उस राक्ससको भाग जाना 
पड़ता है । तब फिर अग्रमेन्यु स्वयं आता है और जरथू- 
स्तकी कहता है कि-सुरात्माका अनादर कर! इससे तू 
पृथ्वीपर हजार वर्ष राज्य कर सकेगा। परन्तु जरथूस्त 
अग्रमन्युकी बात नहीं मानते और उसे उत्तर देते हैं कि- 
नहीं” चाहे मेरे देहका' जीवनका और आत्माका भी विनाश 
क्यों न हो, तथापि में सुरात्माका अनादर न करूँगा । 
बस इतनेसेही पूर्ण होता है। यह कथा जरथूस्तके आस 
पासके प्रसंगों परसे बनाई गई हो यह माना जा सकता 
है । अथवा यह भी माना जा सकता है कि जुरधूस्तने 
सुरात्माओंके साथ सम्बन्ध रखनेवाले अपने समागमक्के 
विपयमें जिस प्रकार वहुतसी बातें कही हैं उसी प्रकार यह 
भी कही हों और वाइवलके पुराने करारमें मो कीजके सम्बन्ध 
मेँ जिस प्रकार वर्ण न किया गया है उसी तरह एकान्तमें प्रेत 
पर हुए अपने समागमका बणन उन्होंने अपने उपदेशमें 


चुद्ध और महावीर ( ६८ ) 


ननन्‍जीसीसीभीसीजीजजारर अडी नरमन्‍जतम >. 
जज जज -- 


किया हो | परन्तु बोद्ध साहित्यमे प्रलोभकका जदा ही प्रकार 
है | उसमें तो बाह्य और आन्तर दोनों प्रकारका इतिहास 
है | आन्तर प्रकारका इतिहास खासकर विशेष ्राचीन है। 
दूसरा प्रज्षिप्त भाग रूपमें इससे जदा पड़ता है। परन्तु उसमें 
भी महत्वकी वात तो यह हे कि इस समस्त बोद्ध इतिहास 
ने एक ही मृलकथामेंसे मिन्नस्वरूप धारण किये है ओर 
इस हिसावसे बुद्ध जब बोध तो पाचुके थे परन्तु अपने 
प्रचारक्रममें अभी स्थिर न बने थे उस समय प्रलोभकने 
उनके पास आकर उन्हें शंकामें डालनेका प्रयत्न किया 
था । इसी अकारकी दूसरी एक कथाके अनुसार उसी स- 
मय जगत्पिता ब्रह्मन्‌ बुद्धफे पास आया ओर उन्हें ग्रोत्सा- 
हन दिया | दोनों कथाओंका अन्त अच्छी तरहसे उतारा 
है । पहली कथामें बुद्धदेव प्रतोभक पर विजय प्राप्त करते 
हैं और दूसरीमें बुद्ध जगत्पिताकी बोतको स्वीकार करते 
हैं । इस तरह इनमेंकी एक कथा अधिक रूपमें मालूम दे 
ती है । ( ओल्डन बगके बुद्ध/ ए० १३४ के अनुसार ) 
परन्तु अ्लोभक द्वारा प्रारस्भमें आई हुई निर्नेलताके का- 
रण कुछ अ शर्म ओर फिर जगत्पिता के द्वारा दिये हुए 
अन्तिम ग्रोत्साहनसे कुछ अ शर्में चुद्ध अपने अचार 
क्रमके निणय पर आये थे और यह वात उन्होंने अपने 
शिष्योंकी कह सुनाई थी, यदि हम भी ऐसा माने तो 


( ६६ ) दो सम्मानताये 


मानसिक भावसे ये दोनों कथायें एक दूसरेको पोषण 
और परिपूण करती हैं | अगर ये दोनों हेतु एक ही कथा 
में जोड़ दिये गए होते तो नाव्यरसको सुशोभित करने 
चाली कथा बन जाती | परन्तु वुद्ध अपनी विचार माला 
“को एक ही असंग पर पूर्ण नहीं कर डालते” वल्कि हमे- 
शह प्रत्येक विचारका वारम्वार वन किया करते हैं । 
'इसी कारण उनकी इस प्रणाल्रीके लिए ये कथायें एक 
कथामें नहीं जोड़ी जा सकी । 
अब हमें प्रलोभकके दो इतिहासों और जगत्पिताके 
<उतिहास में ऋ्रमसे कुछ गहरा उतरना चाहिये । यहाँ पर 
इतना कह देना ठीक होगा कि बौद्ध प्रलोमककी विचार 
कल्पनाका इतिहास वेदमेंसे चला आता हैं | मुख्यतया 
तो मृत्यु और मार थे नाम मरणके रूपक नाम थे और 
यापसन शब्दका अथ एक बचनमें हो तो साधारण रीति 
से पाप और यदि बहुचचनमें हो तो विधि पाप! खासकर 
जीवन पाप किया जाता था | संसार मात्र दुःख और 
सत्युक्ो उपस्थित करता है और इसी मोह जालके कारण 
अलोभक है। इससे बुद्धने उसे माए मृत्यु और पापन्‌ 
एवं मार पापन अथवा मार-पापीयसका रूपक किया 
है । हम देख गये उस अकार प्राचीन समयमें प्रकृतिकी 
आ्आभा और शक्तिने धर्मकल्पनामें सात्विक देचोंके स्व- 


बुद्ध और महाबीर ( १०० ) 


दी आओ अप 
दीन '#जजजलज हट: जलन जज अभि अजीजीजनीजन अजल 


रूप धारण किए | परन्तु संसारसे उपरत हुए साधुने 
यह मोहरूप है इतने अ शरमें समस्त प्रव्ृत्तेजों तामसिक 
देवोंके स्वरूप दिये और “मृत्यु! अथवा पापिन्‌ या मार- 
पापन्‌ ऐसे नाम दिये हैं । तथापि सार भांवसे प्रकृति 
जगत्पिता ब्रह्मनके विश्वके दृश्य स्वरूपमें कल्पित की 
गई थी । बौद्ध धर्ममें इसे प्रतोभक मानकर तामसिक देव 
"का स्वरूप दिया है और मारपापिन्‌ नाम रखा है! इस 
लिये हम भी काम चलानेके लिये यहाँपर इसी नामसे: 
लिखेंगे | बौद्धधर्ममें इसका नमृची भी नाम मिलता है 
और यही नाम वेदमें एक असुरका आता है| प्राचीन 
कालमें मृत्युकी सेनाके विषयमें अनेक उल्लेख किये जाते 
थे इससे बुद्धके प्रलोभके लिए भी उस प्रकारके साथियों 
का आरोप किया गया हे । (१) बुद्धनेअपनी सृत्युके पूर्व 
शिष्य आनन्दसे कही हुई प्रलोभक की कथा-- 
हे आनन्द ! एक दफा बोध प्राप्त किये वाद में 
निरंजरा नदीके किनारेपर आए हुए उरूवेलामें पीपल- 
बूक्षके नीचे बठा था । है आनन्द ! जहाँपर में बंठा था 
बहाँपर मारपापन्‌ आकर मेरी बराबरी में खड़ा रहा । मेरे 
पास खड़ा होकर हे आनन्द ! मारपापन्‌ मुझे यों कहने 
लगा--“अब आप निर्वाणमें जाओ! तथागत निर्वाणमें 
जाओ' बुद्ध तथागतको निर्वाणमें जानेका समय आया 


( १०१ ) दो समानतायें 


हे । ( भावाथं-बोधके द्वारा प्राप्त हुई आत्मशक्तिसे अब 
आप संतोष धारण करो ) इस प्रकार उसकी वाणी सुन 
कर है आनन्द ! मारपापनको मेने यों कहा-- 

“विवेकी और ज्ञानी हों! शब्दको वुद्धिपूवेक सुनें! 
“विद्याको जानें! विधाका अनुसरण करें उसे फल्तीभूत करे 
शशुद्धविचारोंकी धारण करें! ज्ञानके अनुसार चर्ताव करें” 
अपने गुरुसे जो सुना हो उसका विस्तार करें! सिखादं 
ओर जाहिर करें व्यवस्थित करें! प्रगट करें! च्चांकरें । 
“इससे पिरुद्ध भावत्राला हो उसका निपेध करें! चमत्कार 
के छारा विद्याका प्रभाव बतलाबे' इस अकारके साधुओं 
“की जबतक शिप्य न बनाऊ तबतक हे पापन्‌ में निर्वा- 
शमें न जाऊ गा ।” 

“विवेकी और जानी हों” शब्दकों बुद्धिपूबक सुनें! 
विद्याका अनुसग्ण करके उसे फल्ीभूत कर शुद्ध विचारों 
को धारण करे' ज्ञानके अनुसार वर्ताव करें! अपने गुरुओं 
के पाससे जो सुना हो उसका विस्तार करें! सिखावें 
जाहिर करें! व्यवस्थित करें प्रगट करें चर्चा करें! इस 
से विरुद्ध भावका हो उसका निषेध करें! चमत्कारके द्वारा 
विद्याका प्रभाव बतलावें इस प्रकारकी साध्यियोंफोी जब 
तक शिष्यायें न बनाऊ' तबतक हे पापन ! में निर्वाण 
में न जाऊ गा। (इसी प्रकार मृहस्थियों और गृहस्थिनियों 


बुद्ध ओर महावीर ( १०२ ) 


ही. व्लन्‍स 


के वास्ते भी पूर्वोक्त शब्दोंमें ही बोलते हैं ) जिस शुद्धा-- 

चारका में उपदेश करता हैं उसे सब लोग जबतक न 
स्वीकारें-आच रणमें न रकखें ओर मनुष्य क्रमश। अच्छी 
तरह उसे न समभ लें तबतक हे पापन्‌ मैं निर्वाणमें नः 
जाऊगा | 

(२) बुद्धके परीक्षणका काव्यमें वर्णन इस प्रकार है-- 
उपरोक्त वर्शनमें अ्लोभक बुद्धको उनकी योजना से पीछे: 
हटाना चाहता था । याने बुद्ध अपना ज्ञान जगतको स- 
मर्पण न करें और अपने धर्मसंघकी रचना न करें यह 
इच्छता था । इस नीचेके बर्णनमें दो श्लोक इस बातका 
इशारा करते हैं परन्तु हमारे कविने इस भाषको विस्तृत: 
करके फिरा डाला है | इस मारकी पद्धतिको और बुद्धकेः 
साथ वाले उसके सम्बन्धकी किस तरह इसमें फिरा डाला हे 
वह इससे स्पष्ट होता है। उनके मतसे मारने ऐसी योजना: 
रची है कि बुद्ध अपने कठिन साधु जीवचनकी छोड़कर 
पीछे सांसारिक ब्राह्मण धममें जुड़ जाय । 

निरंजरा नदीक्के तट पर चरम सत्य श्राप्त करनेकाः 
ग्रयत्न करते थे । निर्वाण शान्ति ग्राप्त करनेके विचारमें. 
लीन हो गये थे, उस वक्त उनके पास नमूचि गया, 
मीठे वचनसे बोला-? शाक्य पुत्र ! उठ इस जीवन कष्टसे: 
तुझे क्या लाभ है ! २ तू सूख गया है, देखनेमें दु्षेल 


( १०३ ) दो समानता 


होगया है, मृत्यु तेरे पास आगई है तेरे हजार भाग तो 
मृत्युके होचुके हैं मात्र एक भागमें जीवन है” ३ ““जीवन्त 
को तो जीवन श्रेष्ठ है, जीता है वहाँ तक कर्तव्य कर । 
क्योंकि मनुष्य जीता है तव तक कर्म करता है, जो करने 
का है उसे छोड़ता नहीं ।” ४ “यदि तू दान करे और 
यज्ञ करे तो तुझे महालाभ होगा । तेरे साधुजीवनसे कया 
मिलेगा १” ४ इस जीवन मागमें जाना बड़ा कठिन है, 
इस जीवनको पार करना कष्ट जनक है, इस तरह वचन 
वोल कर मार बुद्धके पास खड़ा रहा ।” 

& इस ग्रकार बोलनेवाले मारकोत थागतने यों कद्दा- 
“लघुचेतस्‌ सत्व, पापन्‌ ! तू अपने स्वा्थंके कारण आया 
है । ७ “क्योंकि ऐसे लघु कायेसे जो होनेवाला लाभ 
सो तो हे मार ! तूही बतलावे ।” ८ '्रयत्नसे में वहुत 
नहीं कर सकता” क्योंकि प्रयत्नके साथ जीवनका अन्त 
आता है | जिस पवित्र जीवन चयसे फिर जन्म न आवे 
अन्तमें अपने आपको समर्पित करूंगा ।,, ६ 
नदीके ग्रवाहकी भी वायु सुखा सकती है | अपने लत्त्य 
पर पहुँचनेका प्रयन्‍्न करता हुआ जो में उसका खून वह किस 
लिये नहीं सुखावे । १० जब खून खखेगा तो कफ पित्तमी 
सखेगा मांस रखेगा तब औत्मा विशेष शान्ति प्राप्त करेगी 
और मेरा ध्यान,मेरा ज्ञान एवं मेरा योग विशेष दृढ होगा १ १ 
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इस प्रकार करते हुए यदि में मृत्यु दुःखको प्राप्त होऊ भा, 
तो आत्मा मृत देहको नहीं देखे, आत्माकी विरुद्धता 
देखो, १ रमुभमें इच्छा है, चीये है एवं मुझे ज्ञान प्राप्त हुआ 
है | जगतमें में ऐसा कुछ नहीं देखता जो झुभमें बीये 
होते हुए भी मुझे सुखा सके, ११अहा ! बिलकुल साधारण 
जीवनकी अपेक्षा तो जीवनका हनन करनेवाली मृत्यु 
अच्छी । हारकर में जीवित रहूँ इससे तो मुझे युद्धमें 
मरना अच्छा १४३चछा तेरा पहला सेनिक है। दूसरेका 
नाम निरानन्द है! भूख, प्यास, यह तेरा तीसरा है । 
चौथेका नाम तृष्णा हे! १मूढता और आलस्य यह पांचवाँ 
ओर भय यह छठा कहलाता है, | तेरा सातबाँ द्विधा 
दम्म तथा अभिमान यह आठवाँ हे । १६ और दूसरा 
वह लाभ' कुछ कीर्ति' मान तथा दूसरे आदर न करें। 
तथापि स्वयं अपने आपकी बड़ाई करे इस ग्रकारका 
असत्य उत्पन्न किया हुआ दिखाव | १७ यह तेरी सेना 
हे” नमूचि कालवलकी यह युद्धसेना है। जो बीर नहीं है 
चह विजय नहीं पाता और विजयके वाद लाभ भी नहीं 
प्राप्त करता । १८ मारकी सेना चारों दिशाओंमें देखता 
हूँ । अपने साथियोंके साथ मार पेर रहा है” जिससे में 
युद्धमेंसे निकल जाऊ, कि वह मुझे स्थान भ्रष्ट न फरे- 
१६ समस्त जगठको और देवोंको जीतनेवाली तेरी इस 


( ३०४ ) दो समानताय 
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सेनाको” अपने ज्ञानके बलसे बखेर दू गा, पत्थरके द्वारा 
जिस प्रकार मिट्टीके कच्चे पड़ेको,, | २० इच्छाओंको 
संयममें लाकर और ध्यानसे दृढ करके फिर में देशोदेश 
फिरूँगा और श्रोताओंकी उपदेश दूं गा । २१ वे सब 
गंभीर मावसे लक्ष्यपूवक मेरी आज्ञाओंको स्त्रीकार करेंगे 
और तेरी इच्छाविरुद्ध जायेंगे जहों जाकर निराशन होंगे, २२ 
मार बोला सातवर्षो से तथागतके पद्चिन्हसे पीछे फिरता हूँ 
इस सावधान प्रकाशितको पकड़नेका लाभ न मिला | २३ 
मॉसके समान ढीखते हुए एक पत्थरकी देखकर उस पर 
एक चील आ बेटी” शायद इसमेंसे कुछ खानेको मिले 
शायद इसमेंसे कुछ स्वादिष्ट मिले । २४ उसमेंसे कुछ 
स्वादिष्ट नहीं मिला, इससे वह चील वहाँसे उड़ गई। उस 
चीलने जिस ग्रकार उस पत्थरको छोड़ा उसी प्रकार थक 
कर तथागतको छोड़ता हैँ । २४ शोकसे दवे हुए उसका 
शब्द एक दफा इब गया | इसके बाद वह बिचारा 
असर अपनी जगह छोड़कर अदृश्य होगया | २६ 
(ओल्डन वर्ग “बुद्ध ० १३६-१४१) 

( महावोध प्राप्त किये बाद ) जब तथागत एकान्तमें 
चैंटे थे तव उनके मनमें यह विचार आया जो गंभीर 
सत्य जाननेमें कठिन है! समझमेमें कठिन है! जो शान्ति 
अद और भव्य है! जो समस्त विचारोंपर विजय प्राप्त 


लकी खिल 
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पी 


करता है! जो भावनापू्ण है और जिसे बुद्धिमान मनुष्य 
ही प्राप्त कर सकते हैं वह गंभीर सत्य मैंने प्राप्त किया 
है। मनुष्य सांसारिक जीवनमें परिभ्रमण करता है” 
सांसारिक जीवनमें उसे उसका स्थान ग्राप्त होता है 
और उसे उसका आनन्द भी मिलता है। सांसारिकः 
जीबवनमें भटकनेवाले और उसमें अपना स्थान प्राप्त 
करने वाले तथा अपने आनन्दको आ्रप्त करनेवाले मनुष्य 
को कमके नियमको काये कारणकी समुत्पाद द्वादश निदान 
मालाकोी समझना कठिन है| समस्त जन्म देनेवाले 
संस्कारोंकोी समाविष्ट करने, समस्त ऐहिक वासनाओंको 
छेदन करने' तृष्णाओंका निरोध करने! अन्त- निर्वाण 
प्राप्त करनेकी बातें समकनी तो उसे बहुत ही कठिन 
हैं। यदि इस ज्ञानका में जगतमें उपदेश करूँगा ओर 

लोग न समझें तो मुझे निरोश और शोक होगा ।, 
इतनेद्दी में तथागतको पूर्व मं कभी किसीको न आये. 

थे इस प्रकारके विचार अकस्मात्‌ स्फुरायमान हुए। 
महाविकट संग्राम द्वारा मैंने जो प्राप्त किया है 
उसे किस लिये जगतके सामने प्रगट करना चाहिए £ 
सत्य गृह है! प्रगट करनेसे उत्कंठा और तिरस्कार उत्पन्न 
होता है। जड़ बुद्धिको इससे उक्तान आती है । इसी 
कारण वह गुप्त,गूह आच्छादित है | संसारकी वासना 


( १०७ ) दो समानताय 


3९०००/०५३०4५३-०५/०:३७८० ३५४2५ ३००१-०० ४५०५२३०३०००५३५+०:५++ ०, न मा अं 0000७७७४७/॑ंधयंसक (अमन 


ने जिसके विचारको रात्रि द्वारा घेर लिया है उसका 
दिखलाना ठीक नहीं | 

तथागतने इस प्रकार विचार करके शान्तिमें रहने 
और ज्ञानका उपदेश न करनेका हृदयके साथ निर्णय 
किया | (जगत्पिता ) ब्रह्मनन सहंपतिने अपने विचारों 
द्वारा तथागतके विचार जाने और मनही मन बोले तथा- 
गत का* पविन्नमय चुद्धका हृदय शान्तिमें ररने और 
ज्ञानका उपदेश न करनेका निर्णय करेगा तो जगत 
सचम्म॒च ही अस्त हो जायगा, सचमुच ही जगत्‌ अलख 
को प्राप्त करेगा । 

इसके वाद त्रम्हन्‌ सहंपति अह्मस्थान छोड़कर चले 
और मरुप्य मुड़े हुये हाथकों सीधा करे या सीधे हाथ 
की मोड़े इतनेही समयमें शीघ्रतासे भथागतक्े सन्प्रुख 
आकर खड़ा हुआ । (तथाग्रतको मान देनेके लिये)ब्म्हन्‌ 
सहंपतिने उत्तरीयको एक तरफ हटाकर अपना एक कंधा 
उघाड़ा, दहना गोड़ा भृूमिपर लगाया और तथागतकोः 
हाथ जोड़कर बोला-प्रभो तथागत ! ज्ञानका उपदेश 
करें? परिपूर्ण भगवन्‌ ! ज्ञानका उपदेश करें । कितनेकः 
जीव इस ग्रकारके होते हैं कि जो संसारकी मलिनतासे 
विशुद्ध होते हुए भी यदि इस ज्ञानका उपदेश न सुनने 
यायें तो वे विनाशकों प्राप्त हो जायें। उपदेशसे के 


बुद्ध ओर महावीर ( श०८ ) 
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जीव ज्ञान प्राप्त करेंगे | इस ग्रकार ब्रह्मन्‌ सहंपति बोले । 

इतना बोलकर वे पीछे यों बोले--मगध देशमें 
आज अशुद्ध जीवों, पापी मनुष्योंके लिए उपदेश उत्पन्न 
हुआ है, ज्ञानी ! शाश्वतके दरवाजेको उघाड़ ! जो पाप 
नाशक है तू जानता हे दूसरों को सुना। जो मनुष्य 
पंत के शिखर पर खड़ा रहता है उसकी दृष्टि दूर दूर तक 
सब लोगोंपर पड़ती है । ज्ञानी ! तू भी ऊंचे चढ़ । जहाँ 
पर सत्यकी भावना जमीनसे ऊ ची हो वहाँ से दुःख नाशक 
और जन्‍म जरासे पीड़ित मनुष्य जाति पर दृष्टि 
डाल । धन्य धन्य युद्धधीर विजय ग्राप्त कर । जगतमें 
विचर, पाप नाशक मार्गदशक अपने शब्दोंका उच्चार कर। 
इससे अनेक मनुष्य तेरे बचनोंकों समझेंगे । 

( प्रम्हनकी भू्ोक्त सचनामें चुद्धको शंका रही। 
उन्होंने समझा कि सत्यका उपदेश करना यह निष्फल 
अयत्न हे, तथापि त्रम्हनने दूसरी दफा भी यहीं प्रार्थना 
'की । अन्तमें चुद्धने इस खचनाके अनुसार वर्तेन करनेका 
निश्रय किया। ) 

इस प्रकार पद्मसरोबरमें कितने एक पद्म, कमल और 
अरबिन्द पानीमें जन्म लेते हें, पानीमें ही बढ़ते हें परन्तु 
पानीसे बाहर नहीं निकलते और पानीके अन्दर ही खिलते 
'हैं। अन्य कितने ही पत्मन, कमल और अरविन्द पानीमें 





( १०६ ) दो समानताय 


जन्मते हैं, पानीमें बढते हैं और पानीके किनारे तक पहुंचते 
हैं। ओर भी कितने ही पद्म, कमल और अरविन्द पानीमें 
उत्पन्न होते हैं, पानीमें बढ़ते हैं, पानीसे बाहर निकलते 
हैं और उनके फलको पानी स्पशे नहीं कर सकता । इसी 
प्रकार बुद्धकी दृष्टिसे तथागतने जगत पर नजर डाली । 
उस वक्त उन्होंने कितनेएक जीव इस प्रवभरके देखे कि 
जिनकी आत्मा भौतिकसे शुद्ध थी, कितने एक जीबोंकी 
आत्मा शुद्ध न थी । कितने एक जीबोंकी बुद्धि तीत्र थी, 
कितने एक जीवोंकी जड़ थी। कितने एक जीव अनाये 
थे और और कितनेएक आये थे | कितनेएक सुश्रावक थे, 
कितनेएक कुआवक । कितनेएक प्रलोकका भय रखते थे, 
कितनेएक पापका भय रखते थे | जब उन्होंने यह स्थिति 
देखी तब बअम्हन्‌ सहंपतिको निम्न लिखित बचन कहे--- 
शाश्वतके दरवाजे सबके लिए खुलो, जिसके कान हें वह 
सुने और श्रद्धा करे । मुझे निरथेक चिन्ता करनी उचित 
नहीं, जगतने अभी आये शब्द नहीं सुना । 

ब्रम्हन्‌ सहंपतिने अब यह जाना कि तथागतने मेरी 
प्राथना स्वीकार ली है, वह ज्ञानका उपदेश करेगा। इसके 
बाद उसने तथागतकी नमस्कार किया और पीछेहट कर 
अदृश्य होगया »८»< 
इससे मालूम हो सक्रता हे कि प्रलोभमककी प्रथम 


चुद्ध ओर महावीर ( ११० ) 
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कथा इन बौद्ध कथाओंमें सबसे प्राचीन हे ओर जगत 
पिताकी कथामें अन्ठ का सम्बन्ध है। प्रलोभक वाली कथा 
में की मानसिक भावना जगत्‌ पिताकी कथामें साकार 
रूप धारण करती हे | अर्थात्‌ निर्वाणका बोध ग्राप्त किये 
चाद जगतमें उस ज्वानका उपदेश करनेका निणुय बुद्ध 
ऋर न सके थे | उन्हें शंका थी और उस शंकाके कारण 
ही अलोभककी प्रथम कथामें मारके परीक्षणका वर्णन 
किया हुआ है । वह वर्णन ऐसा सच्चा मालूम होता है 
कि मानो चुद्धने किसी असंगपर इस शंकाके विपय में 
कुछ कहा हो और उसीका मानो यह आवेहूब चित्र हो | 

चुड़की जगत्‌पिता द्वारा कहे हुए पहले वचन ( कि मानो 
जो मूलके हैं, क्योंकि दूसरे तो पीछे से काव्यमें उतारे 
हुए नवीन हैं ) महावग्ग १, ११ में कथन किये अनुसार 
प्लोभककी फथाके मंगलाचरणमें पुनः आते हैँ और इस 
अकार जगत्पिताकी एवं प्रलोभककी इन दो कथाओं के बीच 
सम्बन्ध हे | तथा यह भी देखने लायक है कि प्रतो मककी 
प्रथम कथामें कथन किये अनुसार बुद्धका परीक्षण खरीस्त 
के परीक्षणके साथ यथार्थ मिलता आता है। ख्रीसतकी 
भरी जब वे जगतमें उपदेश करनेको निकलते हैं उसमें 
पहले प्रतोभकने इन्हें पीछे हटानेका अयत्न किया था। 
ड्रानी प्रतोभक कथामें जरथूरतको भी असुरने तीर मारने 


( १११ ) दो समानतायें 
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का प्रयत्न किया था | वह इन कथाओंसे याद आता हे । 
परन्तु हमारी कथाओंमें जो भीतरी तात्पय है वह उस 
इरानी कथामें नहीं है । 

इस प्रकार जरथूरत, बुद्ध और खीस्त इन तीनोंके 
'परीक्षणकी एक दूसरेके साथ कुछ न कुछ सम्बन्ध अवश्य 
है | इनमें जो भेद है वह महत्वका नहीं है । पहले परी- 
चुण दूसरे परीक्षणोंमें कलक आते हैं और पहले परीक्षण 
की कथायें दूसरे परीच्षण की कथाओंमें कलक आती हैं । 
उसके उपरान्त हम देख गये उस कार बुद्धके अलोभक 
और मार ऐसी भावनाकी मूर्ति हैं जो भावना प्राचीन 
भारत भावनाके मूलमें हे और इससे इसके अनुसार इरानी 
अलोमक नहीं हो सकता | बल्कि किसी भी कथांमें प्रलो- 
अक या प्रलोभनच्‌ शब्द नहीं रक्खे गये । 

भिन्न भिन्न प्जाओंके उत्कर्के बीचमें कोई अग्ुक 
अकारका गुप्त सम्बन्ध हो उसकी सिद्धिके लिए ऊपर कथन 
किया गया हे उस प्रकारकी व्रिल्कुल अल्प साम्यतायें 
धार्मिक इतिहासमें मिलती हैं। भारत, इरान ओर पेले- “ 
स्टाइनकी जिन विचार दृष्टियोंका हमने मिलान किया है 
उसका णुप्त सम्बन्ध जोड़नेवाला यदि कोई हो सकता है 
तो वह मात्र मानव आत्मा ही है। देश कालके मेदानु- 
सार इस आत्मामें भी भेद पड़ता है, यह वात सत्य है, 


बुद्ध और महावीर ( ११२ ) 
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तथापि धर्म संस्थापक एक दूसरेसे स्व॒तन्त्र रीत्या समान 
रूपक योजनायें योज निकालें और वे परीक्षणोंमें पार 
उतरें इस ग्रकारकी समानतायें तो भिन्न भिन्न प्रजामें 


रहती ही हैं । 
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*पूर्व काल 


जगतके एक महाधम एवं कुछ कम ग्रसिद्धिको ग्राप्त 
हुए एक सहधर्म पर यहाँ पर दृष्टिपात करते हैं । उसके 
रूप रंगकफे विषयमें ही विवेचन करके हम विराम न 
पायेंगे, परन्तु उसकी भावना और उत्पत्तिके बारेमें भी 
कुछ विचार करेंगे | ये दोनों धर्म श्राचीन आये धमंके 


४8इस बातका हम यहां पर खुलासा कर देना चाहते हैं कि यह्‌ 
पूवकाल इस निबन्धके प्रारम्भका हिस्सा है। परन्तु साधारण 
पाठकोंके लिये निबन्धकी शुरूआतमे कुछ कठिन प्रतीत- होनेके' 
फाण्ण मान्यवर पं० सुखलालजीकी सलाहसे इसे अन्तमे जोड़ 
दिया है'( हिन्दी अनुवादक ) 


( ११३ ) पूषकाल 
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विकाश कमके परिणाम सरूप हों ऐसा प्रतीत होता है | 
और इस तरह दूसरी एक इस्डो-जमेन प्रजाके मूल धर्म 
के साथ होमरके तथा प्राचीन जमनोंके पर्मके साथ इन 
का सम्बन्ध कल्पित किया जा सकता है । 

सम्भव हे कि वहुतसे पाठक महाशय इस प्रस्ताव 
को सुनकर आश्वय चकित हो जायें, क्योंकि उनके 
मतसे बौद्धमतके पिद्धान्त होमरके धर्म सिद्धान्तोंसे से- 
था मिन्न हैं | परन्तु ये धरम और ऐिद्धान्त अपने गीत, 
प्राथना एवं कथाओ्रोंकी सपना करनेगें जिम भाषाका 
उपयोग करते हैं वह भाषा भी एक दूसरेसे विल्वुल 
जुदीही मालूम देती है। इलियड या ओोडेसी अथवा 
एड परसे (इलियड, ओढेसी या एडा ग्रन्थोंको देख 
कर) हिन्दुओंके सबसे प्राचीन ग्रन्थ वेदों या बौद्ध शास्रों 
को नहीं समझ सकेगा | तथापि इन सबकी भाषाश्रोंका 
अति प्राचीन सम्बन्ध है | बहुतही प्राचीन काहमें ईसा 
के पूर्व ३०००के लगभग हिन्दू, ईशनी, ग्रीक, रोमन, 
जर्मन, सलाव, फेल्ट आदि इन्होजर्मन प्रजाश्रोमें परसर 
सम्बन्ध था। एशिया और युरोपके सीमा प्रदेशमें 
किसी जगह पर इनके पास पासमें ही निवास स्थान ये । 
वे एक दूसरेकी बोलचाल समझते थे। और धार्मिक 
भावनाओं एवं रीतसिाजोंमें भी विशेष साम्यता रखते 





हक >> 


बुद्ध ओर महावीर ( ११४ ) 
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थे | यद्यपि इस बातको आज हजारों घर्ष बीत गये 
परन्तु भाषा और धम ऐसी चिकनी संस्थायें हें कि जिनमें 
अन्य सब वस्तुओंके समान कालातिक्रमसे परिवर्तन तो 
अवश्य होता है, किन्तु हजारों बर्ष व्यदीत हो जानेपर 
भी वे किसी न किसी प्रकार अपनी जड़को नहीं छोड़तीं । 
यह बात स्वथा सत्य हे कि ज्यों ज्यों कालातिक्रम होता 
जाता है और उसके साथही ज्यों ज्यों अधिक परिवर्तन 
होता जाता है त्यों त्यों उनकी मूल स्थितिको जानना 
ओर उनके प्राचीन सम्बन्धकी समझना अति कठिन काम 
हो जाता है। इसको जानने और सम्रकनेमें अधिक काठिन्य 
तो इसलिये हो जाता हे कि वह सम्बन्ध जहाँ तहाँ से 
विचित्र रीत्या ढीला पड़ जाता है | ऐसा घबनाव भी बनता 
है कि ( उन परिवतनोंमें ) एक भाषा दूसरी पराई भाषा 
के असरसे एवं एक धर्म दूसरे किसी पराये धर्मके अस- 
रसे बदल जाते हैं | उस भाषामिश्रण और घम मिश्रणकां 
ऐसा परिणाम उपस्थित होता है कि भूतकालको सममाने 
चाले समस्त साधन उल्कन भरे प्रतीत होते हैं । किसी 
ग्रजामें भाषा या धर्मेका विकास कुछ स्व॒तन्त्र भावसे-और 
क्रमसे धीरे धीरे होता हे उस वक्त भी ऐसा बनाव बनता 
है कि उस प्रजाकी ऊँची या नीची श्रेणीके लोकशब्द 
रूढ़ स्वरूप धारण कर लेते हैं और लौकिक जीवन संबन्धी 


( १५१४ ) पूषेकाल 
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धम स्पष्ट रूप धारण करता है; अथवा अप्रुक स्वरूप धारण 
करके वह संतोष ग्राप्त करता है । इसके अनुसार अप्मुक 
प्रजाकी भाषा ओर साहित्य अग्युक विशिष्ट स्वरूप धारण 
करते हैं। जेसे कि हिन्दुओं और इरानियोंके प्राचीन 
विकासमें धार्मिक तल्ने शुद्ध धार्मिक स्वरूप ही झ्ाप्त 
किया, परन्तु होमर और प्राचीन जमेनोंके सम्बन्धमें तो 
इसने महाकाव्यमें ही स्थान पाया | 

इस वस्तुस्थितिका परिणाम यह हुआ कि देव प्राथना 
के मंत्र जेसे वेदमें आये बेसेही होमरके आये हैं । इससे 
पिछले समयके ग्रीकोंमे भी यह रचना न आसकी । वारह 
वर्ष पू्ष इजीप्तमेंसे आल्काईओसका एक काव्य उप 
लव्ध हुआ है। उसका भाव और छुन्द' अद्भल रीत्या 
आचीन भारतीय मंत्रोंके साथ मिलता जलता हूं । इससे 
यह मालूम होता हे कि ऐसे काव्योंका स्वरूप (भारतीय 
छन्दके स्व॒रूपको त्रिप्दुभ कहते हैं) प्राचीन इन्डो-जमंनों 
की देवस्तवनामेंसे निर्माण हुआ था। 

आल्काई ओसके गीतमें दीओस्क्रकी प्राथना है और 

भोकेने! उसका इस अकार अनुवाद किया है।--- 

(इन्तरमानातश्रीफत १६१७ ए० ५४६६ से) आवो 
यहाँ नक्षत्रसे शोभते आकाशकी तजके' अ्रगट होओ यहाँ 
और सहायता करो, जेऊस और लेदाके बलवान पुत्रो, 


बुद्ध ओर महावीर ( ११६ ) 
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कास्तर और पोली-देऊकेस, त्वरित गतिके घोड़ेकी पीठ 
पर चढ़कर, भूमि और सम्द्रपर फिरो, और सत्युकी 
शीतल जरासे मानवीको तारो तुम । सत्वर वेगसे मंदिरके 
शिखरपर जाओ, दुवाके शिखर ग्रदेशको दरसे प्रकाशित 
करो | और रात्रिमें डामाडोल होती श्याम नौका को 
आशा किरण दो । 
इसके पीछेके दो श्लोकोंके मात्र दो ही अचर मिल सके 
हैं । दीओस्कूर सामुद्रिक तुफानसे वचानेवाले देव हैं । 
मिलाशो म. & ए. क्ष &, छ०७, 886 7 ए और 77॥9 
8०७७. 74985 ४, ४. तथा लिओपोल्द फॉन श्रोहड रके 
48006 फिशींशाणा की, #. (१६१६ पृ ० ४३८-४४८) 
जन आए हुये ०७ 707089०४०० वाला प्रकरण भी देखने 
लायक है । आल्काई ओसके श्लोक ग्यारह अक्षर 
की तीन और ६ अच्षरकी एक ( 7780870००7 ) अन्तिम 
की एवं चार पंक्तियोंके हैं| चेदके श्लोक ग्यारह 
अंक्षरककी चार पंक्तियोंके हैं, मेत्रेय समिति नामक मेरे 
ग्रन्थमें ( १६१६ ) पृ० १४८ से ग्यारह अचरकी 
यंक्तिकी उत्पत्तिके सम्बन्धमें विवेचन किया गया है, 
और ६ अक्तरोंका जो अन्तिम छोटा चरण है उसके 
सम्बन्धमें भी उसी ग्रन्थमें १३६ वें पृष्पर और 
खास तोरपर पछछ रलणर ( १६२० एपथ्'ए, ) 





नामक हमारे लेसमें विषेषन किया गया है । | इस प्रकार 
संकटमेंसे बचानेवाले ये दीओरकूर दो देव हैं। इन देवों 
का सेव युग्म माना जाता है | और सहायताके लिये 
इनकी इकट्टीही प्राथना की जाती है। “उसके पुत्रों” 
इनका यह नाम वेदमेंके 'दिवों न पाता' से मिलता हुआ 
आता है और बल्कि वेदमें भी ये ठोनों देव संकटके समय 
सहायता करनेवाले माने गये हैं | 

जिस प्रकार आल्काई ओसने की है उस प्रकार इनकी 
प्राथना सहायताके लिये की जाती है। और इनसे मिली 
हुई सहायताके कारण इनकी वारम्थार सतना गाई जाती 
है। वेदमें किये हुए वर्णनके अनुसार ये अद्भुत रथपें 
बठकर विचरते हैं और उस समय ये अश्विना कहलाते हैं 
तथा नासण्ला ( नग्रसत्या ) भी कहलाते हैं। अथांत्‌ 
मनुष्य सुख़पूवक विश्वास रखकर इनकी शरण जां सकता 
है | इनके प्रति उच्चारण किये हुए वेदमन्त्र इस प्रकार 
हैं ( मूलमें ग्यारह अच्रकी पंक्तियां हैं, अतः तदजुसार 
अनुवादमें भी ग्यारह अत्तरकी ही पंक्तियां कसी गई हैं ) 
गआसमानका जमन अजुवाद मन्त्र, आवो हे अश्विन, 
स्पेन, पह्तीसे अंकित अ०-१७ रथमें वठकर आप भव्य 
सहायक, ०-३ तुम्हारा रथ मत्यके मनसे भी त्वरित 
चेगवाला, बायुसे भी, और यह त्रिवन्थु है, हे बीर | १ 


चुद्ध ओर महावीर ( ११८ 
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आपके रथमें बेठकर आचघो, जो त्रिवन्धु है, उसमें तीन 
बठक हैं, भ्रष्ट परन्तु गोल पहिये हैं। हमारी गायोंको, 
पृष्ठ करो घोड़ोंकी त्वरित करो, हमारे मनुष्योंको सबल, 
करो, हे अश्नि | २ त्वरित रथमें बेठकर यहाँ आवो 
और इस पर्वेतका शब्द लेलो, नहीं तो श्राचीन गायकों 
ने तुम्हें--भी ड़में सहायक फिसलिये कहे हे अश्विन | ३ 
हे अश्विन, तुम्हें ये श्येन पत्ती लाते हैं, ये त्वरित पच्ची 
जिस रथको खींचते हैं | स्वरगंके गीध पत्ती जितने ये 
निश्वास पात्र हैं, और तुम्हें निश्चय यज्ञमें ले जाते हैं। ४ 
तुम्हारे स्थपर खयेकी कन्या, यह युवती परिपूर्ण आनन्द 
से चढी, अदूभुत लाल पक्षीको वहन कर लानेवाले ये 
त्वरित अश्व तुम्हें यहाँ लाबें | ५ भव्यता हारा आप 
बन्दन कराते हो, शक्तिद्वारा खेल कराते हो हे वीर ! 
भूमुके पुत्रकों तुम समुद्र पार ले गये । और व्यवनको 
फिर युवान बनाया | ६ अग्निके तापमें समागये हुए. 
अत्रिको, अधिन ! तुमने ताजा करके वल समपंण किया । 
अन्ध बने हुए कण्वकी, उसकी आथना सुनकर, आपने 
फिरसे उसे आँखें समर्पण कीं ॥ ७ ॥ भाग जाती हुई 
शर्यकी गायको हे अशिन ! तुमने प्राचीन काल्‍लमें दूधसे 
परिपूरा की। वर्तिकाकी हरकतें तुम्हींने दूर कीं, और 
विश्यलाको जंघायें श्रपेण कीं, | ८ ॥ सपको मारने 


( ११६ ) पूबेकाल 
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वाला सुरेशसे प्रेरित, हिनहिनाट करता हुआ शत्रुको 
'पराजित करनेबाला, सवल अह्भवाला अभिभूतिसे उग्र 
डस ग्रकारका श्वेत अश्व तुमने एद्की दिया ॥ ६। इसलिए 
हम तुम्हें हे सुजात बीरो, सहायताके लिये प्राथेना करते 
हैं, हमारी ग्राथेनाओंसे संतुष्ट होकर हमारे कल्योंणार्थ 
रथमें बेठकर आओ ॥ १० ॥ हे सत्य पुरुषों ताजे श्येनके 
चेगसे हमारे पास आवो, हे सजोपष, अत्येक अभातकी 
उपाके उदय कालमें, हज्य लाकर तुम्हारी प्राथना करता 
हुँ हे अश्विन ॥ ११॥ 

इस प्रकारके जो अम्मुक कितने एक देव प्राचीन 
आरत वासियों, ग्राचीन ग्रीकों, कुछ अशमें प्राचीन 
रोमनों, प्राचीन जमेनों अथवा इन्डो जमेन प्रजाके बहुत 
से लोगोंने माने हैं वे उनके अति प्राचीन कालीन 
इंडोजमंन प्रजाके मूल धमममेंसे उतरे हुए हैं । 

प्रथम तो आकाशका देव जमेनमें ४४६७० 7०४४ 
औकमें' ' *लेटिनमें 8ण०ं।०7 (एप 2» ०परसे) बेदिकयो। 
पिता कहलाते हैं । 

मलसकाकी देवी जमनमें 7/7००४/७००० ग्रीक में 
सेटिनमें *१7०० बेदिकममं उपस कहलाती है शयेदेवको 
अमन में मी ए४708076 ग्रीकमें भोधिकमें 5६४ वंदिकमें 
सय कहते हैं। अग्निदेवकी लेटिनमें 8०» आ्रचीन 





घुद्ध और महावीर ( १२० ) 
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झाबमें 0४० बेदिकमें अग्नि कहते हैं। वायुदेदको 

जमेनमें ४००७० अथवा 0१7० बेदिकमें वात कहते हैं । 
चेदकालीन आये लोग जिसे रुद्र ( भयंकर ) कहते थे उसे. 
पीछेके कालके आये मंगल भाषामें शिव (कल्याणकर ) 
कहने लगे | युद्धका देव आदियें मास्‌ मृत (मजुप्यमार- 
के ) था, उसमेंसे मात हुआ और उससे साम्यभावके. 
कारण मावत लेटिनमें 2/०९०५ और मार 2४०० बेदिकमें 
मरुत्‌ कहलाया । स्त्रग्गनीय कल्ाधरको जमेनमें ० 
ग्रीकमें ??7०७७ ब्रेदिकमें ऋश्वु कहते हैं । 

प्राचीन इंडोजमेन अजाका धर्म एक प्रति धर्म था॥ 
चारों ओरसे सष्टिमें अनुभवमें आती हुई शक्ति और उसके 
दृश्य एवं उसके परिणामों से हमारे पूर्वज आश्चर्यचकित 
होते थे । उसे वे पूज्यभावसे देखते |उ नमें वे कुछ उच्च 
और अलौकिक वेदिक तथा शाश्रतभाव आरोपित करते, 
उनकी स्तुति और आथंनायें करते । उनसे आरप्त हुए और 
प्राप्त होनेचाले लाभके लिये वे उन्हें नेवेध चढ़ाते, स्व- 
गीय अतिथियोंके समान उनका आव्हान करते और उन्हें 
खाद्यपेय चढ़ाते तथा उनसे आशीर्वाद आ्रप्त करनेके लिए 
ग्राथना करते थे। इस तरह अक्ृति पूजा और , प्रकृति 
संस्कार, बल्कि इन सबसे अधिक गंभीर तो प्रकृति भावना 
, यह इस धर्मका मुख्य तत्व था। उन्होंने अकृति विषयक, 


( १२१ ) पूवकाल 
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ऐश्वयविपयक, भव्यता विषयक, आकाश और पृथ्वी 
सम्बन्धी अनुभूत भयके और मनुष्योंके सुख दुश्खके 
सम्बन्धमें ग्रवण शील काव्योंकी रचना की, यद्यपि आनन्द 
युत दिये जाते हुए वाह्य और आन्तरतम समपंणके साथ 
'कदाचित्‌ इसका कुछ सम्बन्ध न भी हो तथापि इस प्रकृति 
पूजामें उन्हें काव्य रचनाकी स्फुरना हुई थी। इस 
प्रकारके समपंण-नेवेध और साथ ही सहायताके निमित्त 
प्रार्थना, जो धार्मिक भावनाका वाह्य स्वरूप था उसने 
'काव्यका स्त्ररूप धारण कियो । इससे स्पष्टतया मालूम 
होता है कि हमारे धार्मिक काव्योंने पूर्वोक्त प्रकारसे 
अपनी जड़ जमाई थी । 

हमारे इण्डोजर्मन धर्मने प्राचीन भारतमें अपना केसा 
“विकाश किया, धीरे धीरे, इसमें किस प्रकारके परिवर्तन 
होते गये और पीछेके युगमें ऐसे साधारण धर्मसे संतोष. 
न मिलनेके कारण उसमें से जुदे ही प्रकारके भिन्न भिन्र 
स्वरूप किस तरह विकासको प्राप्त हुए और परिणाम 
मअहत्वरूपमें बौद्धघम किस प्रकार प्रगट हुआ अब हमें 
अमसे इस बातपर विचार करना चाहिये | 


++>+न्09:€#०4<*-- 


“विज्ञापन 


जैन साहित्यमें विकार-इसमें भगवान महावीर स्थामी 
के बादका इतिहास है। श्वेताम्बर दिगम्बर वाद, चेत्यवाद, देव 
द्रव्यवाद ओर आगमवाद आदि विपयों पर सप्रमाण प्रकाश डाला 
गया है। मोटो ढलदार २६८ग्रष्टको पुप्तकाहोने परभी मूल्य सिफे ॥|). 
भविष्य ज्ञान ज्योति-- 
इसमें ग्रहस्थियोके जानने योग्य ज्योतिषकी उन बातोंका सरल 
हिन्दीमे उल्लेख किया गया है जिनका उन्हे हमेशा काम पड़ता 
रहता है। जन्म पत्री देखने, लाभालाभ जानने, तेजी मंदी” 
जानने, मुकदमेकी हारजीत जानने, ममनागमनके मुहूतत 
जानने, खोई हुई चीज कच मिलेगी ओर अपनी आयु या 
मृत्युके सम्वन्धमें ज्ञान प्राप्त करने आदि अनेक विपयोंके वारेमें 
लिखा गया है, मू० सिर्फ ॥|)) 
चारसौसे सी अधिक पेजकी और सुन्दर कपड़ेकी पक्की जिल्दवाली 
एवं पढने वालोंक़े हृदयकी हिला देनेवाली उपत्यासके रूपमें लिखी 
हुईं मलयासुन्दरी, भी यहाँ ही मिलती है। 
जिनशुणमंजरी मू० ।) 
अवता-विलकेश्रेवन्‌ माथोपुरी छुधियाना ( पंजाब ) 
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